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Prélogo

SOLO unos dias después de la prematura muerte del padre
Raymond E. Brown, s, acaecida el 8 de agosto de 1998, la edi-
torial Liturgical Press public su dltimo libro de la serie sobre la
predicacién de las Escrituras en el afo litirgico: Cristo en los
evangelios dominicales del tiempo ordinario. La publicacién de es-
te breve volumen llevé a término un proyecto que habia empe-
zado a mediados de la década de 1970. Por aquel entonces, el
padre Brown habia ido entregando a la revista Worship varios en-
sayos populares sobre los relatos de Navidad narrados en Mateo
y Lucas. Tales ensayos eran un util compendio de su obra mo-
numental: £/ nacimiento del Mesias. El resultado de este trabajo
de divulgacién, titulado Un Cristo adulto en Navidad, tuvo eco
en muchas personas, especialmente en los catélicos que estaban
deseosos de aprender mds sobre los evangelios, pero que con fre-
cuencia carecian de la inclinacién o del trasfondo para abrirse
camino a través de un estudio mds extenso y mds técnico. Asi na-
cié la serie de seis libros (publicados a lo largo de veinte anos:
1978-1998) que se retinen aqui en un solo volumen para con-
memorar el décimo aniversario de la muerte del padre Brown.
El presente volumen tuvo su origen en una conversacién con
Peter Dwyer, de Liturgical Press, cuando le suger{ que podria ser
conveniente sacar a la luz los seis libros en una nueva edicién,
puesta al dia y destinada a un publico nuevo. Cada uno de los
libros por separado ha seguido suscitando interés. No obstante,
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dado que han pasado mds de treinta afios desde que viera la luz
el primer volumen, parecia oportuno completar la coleccién con
algiin estudio introductorio. En primer lugar, hay dos articulos
nuevos sobre la predicacién en el ano litdrgico y sobre el método
hermenéutico del padre Brown, escritos por John R. Donahue,
ST, y por el autor de estas lineas, respectivamente. Y para la edi-
cién espafiola, el padre Lino Emilio Diez Valladares, sss, ha es-
crito un articulo titulado «Recursos para el ministerio de la ho-
milfa durante el afio litdrgico». En las ltimas pdginas se ha in-
cluido un apéndice con una tabla revisada sobre el conjunto del
afio litirgico y dos indices ttiles. Habria que destacar también
que me he servido de alguna licencia literaria al combinar los seis
prélogos de los voliimenes originales en una introduccién que
trata de preservar el tono y el contenido de los originales, pero
en una edicién unificada. (;Confio en que el padre Brown serd
indulgente con un hermano de religién!).

También se ha modificado de alguna manera el orden de los
volimenes. El primer capitulo del dltimo volumen publicado,
que versa sobre el tiempo ordinario, se ha situado al comienzo
de la compilacién porque proporciona la exposicién mds clara
sobre la intencién y el método de Brown. Este ensayo orienta al
lector sobre el sentido de todo el libro. El resto de los ensayos es-
tan dispuestos segtin el orden del afio litdrgico, desde Adviento,
pasando por Pentecostés, hasta el tiempo ordinario. Por lo de-
mis, el texto y las notas solo se han revisado cuando ha sido ne-
cesario introducir los cambios exigidos por esta reorganizacién.
No se ha intentado poner al dia la bibliografia de Brown en las
notas, excepto en casos evidentes de obras revisadas disponibles
actualmente.

Espero que esta edicién conmemorativa llegue a una nueva
generacioén de lectores y, especialmente, predicadores de la pala-
bra, ya que los estudios originales son un pozo de sabiduria que
puede iluminar nuestra comprensién de la palabra de Dios para
nuestro tiempo. Como es bien sabido, el padre Brown, maestro
de exegetas, tenfa la rara capacidad de exponer con sencillez in-
vestigaciones biblicas complejas de un modo que no «bajaba el
nivel intelectual» del material, sino que permitia que fuera com-
prendido por un amplio piblico carente de pericia técnica en las
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ciencias biblicas. Y lo hacfa de un modo que era inspirador y a
la vez instructivo.

Deseo dar las gracias sinceramente a Peter Dwyer y a sus co-
legas de Liturgical Press por apoyar este proyecto con entusias-
mo desde el principio. Expreso mi agradecimiento también a
John Donahue, ], profesor de teologia en el Loyola Collage de
Maryland, por haber aportado a este volumen su gran experien-
cia en los campos de la exégesis biblica y la predicacién de la
palabra de Dios. Fl padre Donahue fue el primer profesor dis-
tinguido de Estudios de Nuevo Testamento que ocupé la cite-
dra Raymond E. Brown en el St. Mary’s Seminary & University
(2001-2004), y su ensayo sobre la predicacién litdrgica ha au-
mentado considerablemente la utilidad de este libro.

RONALD D. WITHERUP, S
Solemnidad de Santa Maria, Madre de Dios, 2008
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CariTuro 1

La hermenéutica de Raymond E. Brown

ES probable que todos los lectores dvidos tengan determinados
libros que leen una y otra vez, de modo que las cubiertas o las
paginas estén dobladas por las esquinas. En mi caso, los estudios
de Raymond E. Brown, s, sobre la predicacién de los evange-
lios en el afio litiirgico se cuentan entre mis libros mds queridos.
Publicados y usados durante los dltimos treinta afos, vuelvo a
ellos con gusto cada vez que empieza el ano litargico.

Pero ;qué es lo que los hace tan atractivos? ;Cémo se expli-
ca que mantengan su interés afio tras ano? Este ensayo intenta
responder a estas preguntas analizando el método hermenéutico
del padre Brown, es decir, su aproximacién a la interpretacién
biblica. -

En este contexto puede ser oportuna una nota biogréfica.
Como sulpiciano’ y colega del padre Brown, con el tiempo caf
en la cuenta de que él estaba casi siempre trabajando en un pro-
yecto de publicacién menor (jo en varios!), mientras se dedicaba
intensamente a la investigacién y escritura de sus obras monu-

1. DPara quienes no estén familiarizados con este término, los sulpicianos (es de-
cir, la congregacién de clérigos de San Sulpicio, en adelante: Ss) son un gru-
po de sacerdotes catélicos especializados en la formacién inicial y perma-
nente de los sacerdotes. Fundados en Francia en 1641, los sulpicianos han
dirigido muchos seminatios en diferentes pafses del mundo. El padre Brown
empezd su actividad docente en un seminario sulpiciano, el St. Mary’s
Seminary & University de Baltimore, €l seminario catélico més antiguo de
los Estados Unidos (1791).
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mentales. Sirvan como ejemplo los voliimenes de la serie sobre
la predicacién publicada originariamente por Liturgical Press:
Un Cristo adulto en Navidad y Un Cristo crucificado en Semana
Santa. La razon de este modo de proceder es sencilla. Brown era
un sacerdote y un hombre de fe que nunca perdié de vista la di-
mensién pastoral de su ministerio, ni siquiera después de haber
alcanzado las extraordinarias y excepcionales cimas de erudicién
que caracterizaron su carrera’. Esta sensibilidad pastoral estaba
centrada particularmente en profesores, catequistas, sacerdotes,
didconos, seminaristas y todas las personas encargadas de predi-
car o ensefiar la palabra de Dios.

Como homileta, Brown era marcadamente 47b/ico. Uno no
iba a sus celebraciones para escuchar relatos ilustrativos amenos
o para recibir discursos prolijos sobre temas de erudicién. Uno
acudia para escuchar la palabra de Dios. El raramente decepcm-
naba y, lo que es mds importante, crefa que una parte de su mi-
nisterio como sulpiciano, en la formacién de profesores, semi-
naristas, sacerdotes o didconos permanentes, era contribuir a su
instruccién para que llegaran a ser predicadores biblicos. Esta era
la finalidad principal de los libritos sobre la predicacién de los
evangelios y el libro de los Hechos. Llegar a ser un predicador
biblico no es tan ficil como podria parecer, porque no faltan di-
ficultades. Brown sabia que una homilia no es una leccién ma-
gistral ni un discurso teoldgico o moral. La finalidad de una ho-
milia es esclarecer el texto (o los textos) biblico(s) del dia y ayu-
dar a las personas a establecer conexiones entre la palabra de
Dios y su vida, de modo que reciban un mensaje que sea fiel al
texto biblico y, a la vez, aplicable actualmente.

Creo que el éxito de estos seis volimenes sobre la predica-
cién demuestra que la aproximacién de Brown fue eficaz. Ade-
mds, hay caracteristicas de su método que pueden ayudarnos a

2. He estudiado la dimensién pastoral de los escritos de Brown en otros ensa-
yos. Véase mi articulo «The Incarnate Word Revealed: The Pastoral Writings
of Raymond E. Brown», en John R. Donahue, sy (ed.), Life in Abundance:
Studies of John's Gospel in Tribute to Raymond E. Brown (Liturgical Press,
Collegeville, MN 2005), 238-252. En las piginas 254-289 del mismo libro
se encuentran una breve biografia de Brown y una bibliografia completa de
SUS escritos.
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ver por qué su enfoque sigue teniendo valor, varias décadas des-
pués de que él empezara a publicar estas guias pastorales. Merece
la pena destacar tres aspectos de su método hermenéutico: con-
texto, perspectiva de fe y método histérico-critico.

Sensibilidad para el contexto

«Contexto» es una palabra que tiene varios significados en rela-
cién con la tarea de la predicacién. El siguiente ensayo de este
volumen, escrito por el padre jesuita John Donahue, estudia
muy bien el «contexto litirgico» y no es necesario que lo abor-
demos aqui. En los seis libros sobre la predicacién de los evan-
gelios del ano litdrgico, Brown menciond ocasionalmente el
contexto litdrgico, pero este no era su centro de atencién. De
hecho, para concentrarse tnicamente en los cuatro evangelios
candnicos y los Hechos de los Apéstoles, reconoce que omite las
otras lecturas del leccionario dominical (es decir, la primera lec-
tura del Antiguo Testamento, el salmo responsorial y la segunda
lectura de los escritos del Nuevo Testamento [excepto el libro de
los Hechos, leido en el tiempo de Pascual). Pero como también
él indica, otras publicaciones abordan todas las lecturas del lec-
cionario en el afo litdrgico, y esta no era su intencién. Su cen-
tro de interés era el contexto biblico de las lecturas evangehcas de
los tiempos littirgicos.

Uno de los grandes ejes del acercamiento de Brown a la pre-
dicacién desde los evangelios es la insistencia en la necesidad de
prestar atencién al contexto. Cada pasaje evangélico elegido pa-
ra un domingo o una fiesta se toma de un evangelio mds amplio.
Por consiguiente, en la liturgia es sacado de su contexto. El pre-
dicador que ignora esta realidad corre el riesgo de interpretar
mal el pasaje, precisamente porque no lo lee dentro de su con-
texto originario. Asi, cuando Brown escribid, por ejemplo, Un
Cristo adulto en Navidad'y Un Cristo que llega en Adviento, dedi-
cados a los relatos de la infancia de Mateo y Lucas —los dnicos
evangelios que ofrecen esta forma de presentar la concepcién y
el nacimiento de Jestis—, intentd poner de relieve por qué las di-
ferencias en esos relatos reflejan los intereses teoldgicos propios
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de cada evangelista. Las cuestiones histéricas (como, por ejem-
plo, ;qué sucedié realmente en la noche de Navidad?) ocupan
un lugar secundario con respecto a los intereses teolégicos (es
decir, ;por qué cada evangelista cuenta su relato de un modo
particular?). Solo el contexto puede ayudarnos a ver cémo los
pasajes individuales del relato de la infancia encajan en la ima-
gen mds amplia que cada evangelio presenta con el fin de com-
prender el sentido del nacimiento de Jestis de Nazaret.

Brown explicité su interés por el contexto en las primeras pi-
ginas del ultimo libro de la serie, que aparecié como obra pés-
tuma y estd dedicado a los domingos del tiempo ordinario (cf.
infra, capitulo 4, que sirve de introduccién a la segunda parte de
este libro). Brown afirma explicitamente que los homiletas o
anunciadores del evangelio deberfan hacerse esta pregunta: «;De
qué modo nos introduce el pasaje de este domingo en el evan-
gelio [de Mateo, Marcos o Lucas] y encaja en su finalidad?»*. La
razon para esta orientacién es muy clara. Brown pensaba que
muchos de los fieles, y quizd no pocos homiletas, tendian a ar-
monizar los evangelios en un relato continuo y, de este modo, no
apreciaban la perspectiva teoldgica distintiva de cada evangelio.
En su aproximacién, Brown intenté corregir esta tendencia ha-
ciendo notar el cardcter unico de cada evangelio al presentar su
relato sobre Jests. Cada pasaje evangélico proclamado domingo
tras domingo tiene realmente pleno sentido solo en este contex-
to mds amplio.

3. Christ in the Gospels of the Ordinary Sundays, 15 (cf. infra, p. 440). Aunque
este libro fue el Gltimo publicado en la serie, su primer capitulo ocupa el pri-
mer lugar en esta compilacién (capitulo 4), porque ofrece la declaracién mds
explicita de las intenciones de Brown al concebir y escribir estos libros.
Quien quiera rastrear el desarrollo de la presentacién o del pensamiento de
Brown en esos volimenes puede examinar el orden en que fueron publica-
dos: An Adult Christ at Christmas [Un Cristo adulto en Navidad] (1978); A
Crucified Christ in Holy Week [Un Cristo crucificado en Semana Santa]
(1986); A Coming Christ in Advent [Un Cristo que llega en Adviento]
(1988); A Risen Christ at Eastertime [Un Cristo resucitado en la Pascual
(1990); A Once-and-Coming Spirit at Pentecost [Un Espiritu que vino y que
viene en Pentecostés| (1994); y Christ in the Gospels of the Ordinary Sundays
[Cristo en los evangelios dominicales del tiempo ordinario] (1998). Quisiera
pensar que Brown habria aprobado la reorganizacion para la finalidad de es-
te libro.
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Otro ejemplo del interés de Brown por el contexto es su pre-
sentacién de los relatos de la infancia (Mateo y Lucas) y de los
relatos de la pasién (los cuatro evangelios). Aun cuando estd
atento a los detalles especificos de cada relato tal como es narra-
do, también hace con regularidad observaciones que conectan el
relato con la narracién completa de cada evangelio. Asi, al hablar
sobre los magos en Mateo, Brown recuerda el interés de Mateo
en el universalismo del evangelio y la probabilidad de que los
magos representen la futura aceptacién de Jests como Mesias
por los gentiles. Esto constituye un tema de primera importan-
cia en Mateo. Y con respecto al relato de la pasién, al abordar la
particular presentacién lucana de la pasién de Jests, Brown des-
taca las conexiones con la presentacién de Jestis como tauma-
turgo en Lucas. Incluso en medio de su sufrimiento, Jesds cura
la oreja que le han cortado al siervo del sumo sacerdote. Una vez
mds, el contexto mds amplio puede desempenar un papel en la
comprensién de cémo se interpreta un pasaje concreto.

Conviene citar aqui otro ejemplo pertinente, en especial por-
que ilustra la ocasién en que Brown fue mids alld de su concen-
tracién en los evangelios y abordé otra parte del Nuevo Testa-
mento. En Un Espiritu que vino y que viene en Pentecostés’, Brown
se aparté de su énfasis habitual en los evangelios y se centré en
el libro de los Hechos de los Apéstoles, que proporciona la se-
gunda lectura durante todo el tiempo pascual (desde el dia de
Pascua hasta Pentecostés). Pero también aqui, la atencién de
Brown al contexto es primordial. Primero, hace observaciones
sobre cada pasaje de los Hechos usado en el leccionario en rela-
cién con el contexto mds amplio del libro de los Hechos. No
obstante, también establece con razén conexiones entre el Evan-
gelio de Lucas y las lecturas de los Hechos, aun cuando el evan-
gelio que se lee en el tiempo de Pascua es el Evangelio de Juan®.
Huelga decir que la finalidad de Brown es asegurarse de que el

Liturgical Press, 1994; cf. infra, capitulos 27-32.

Brown incluyc cn ese conjunto de ensayos algunos comentarios explicativos
sobre las secciones del Evangelio de Juan leidas en el tiempo pascual, de mo-
do que se presta atencién al uso que la Iglesia hace de este evangelio junto
con los Hechos de los Apéstoles.

Rl
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homileta comprende la conexién entre Lucas y Hechos. Esta es
la Gnica obra en dos voliumenes dentro del Nuevo Testamento,
escrita por el mismo autor y pensada para ser leida y entendida
conjuntamente. Asi, muchos temas de Lucas aparecen de nuevo
en los Hechos, y hay paralelos evidentes entre el relato de Jests,
tal como Lucas lo narra, y el relato de la Iglesia.

En resumen, la aproximacién de Brown, con su sensibilidad
hacia el contexto, ayuda al homileta en especial a ser sensible a
la perspectiva tinica de cada evangelio y a resistir a la tentacién
de mezclarlos. Al prestar atencién al contexto, algunos temas o
acentos pueden servir de guia para el predicador que quiere ser
fiel a la proclamacién de la palabra de Dios.

Perspectiva de fe y servicio a la Iglesia .

Un segundo aspecto del método de Brown es la perspectiva de
fe con que realizaba su tarea. Escribié como un hombre de fe y
como un sacerdote al servicio de la Iglesia. Esto resulta claro de
varias formas, dos de las cuales destaco a continuacién.

Primero, en sus interpretaciones de las lecturas elegidas para
el leccionario, Brown estaba atento al mensaje religioso de cada
texto. Y lo hacia de diferentes modos. Uno de ellos era su aten-
cién al trasfondo veterotestamentario de los evangelios y el libro
de los Hechos. A veces comentaba en privado que se sentia pri-
vilegiado por haber estudiado el Antiguo Testamento (de hecho,
obtuvo un doctorado en lenguas semiticas por la Johns Hopkins
University) y por haber tenido que ensefiarlo, porque nada po-
dia proporcionarle un trasfondo mejor a un estudioso del Nuevo
Testamento. Asi, su familiaridad con todo el canon biblico, y
con el conjunto del mensaje biblico de la salvacién, realzé su
agudeza interpretativa. Brown senala con regularidad conexio-
nes entre los evangelios y pasajes veterotestamentarios que cons-
tituyen su trasfondo y ayudan a comprender el mensaje religio-
so del evangelista.

Otro de los modos en que promovié una dimensién de fe en
sus interpretaciones tiene, por decirlo asi, un aspecto positivo y
otro negativo. En sentido positivo, Brown establecié conexiones
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con la vida diaria que tuvieron eco en los destinatarios. Esto no
se debia tanto a la forma de los relatos como a las observaciones
sobre la vida cristiana. Por ejemplo, podia citar lugares donde
determinados personajes de los relatos biblicos podian cumplir
la funcién de «modelos» de fe (por ejemplo, Marfa como mode-
lo de creyente cristiano) o la crudeza de la muerte con la que to-
dos tendremos que encontrarnos algin dia, tal como se ve en el
relato jodnico de la «resurreccién» de Lazaro del sepulcro®. Sin
embargo, es ain mds significativo lo que Brown #zo hizo. Evité
la frecuente tentacién homilética de moralizar cada pasaje del
evangelio. Sus interpretaciones se solfan centrar en las dimensio-
nes teolégica, cristoldgica o eclesioldgica del texto de una mane-
ra que no trivializaba el mensaje en érdenes como «haced esto»
o «no hagdis eso». Es muy frecuente que los homiletas convier-
tan el mensaje biblico en mensaje moralizador. Brown insistié

" en que a veces las Escrituras no son sobre nosotros, sino sobre la

naturaleza de Dios o la naturaleza de Cristo. Proporcionan una
ventana que nos permite contemplar lo divino. Nos ayudan a
mantener fijos nuestros ojos en la verdad, no en nosotros mis-
mos. Es indudable que para algunos homiletas esto constituye
un reto, pero esa aproximacién proporciona una orientacion re-
ligiosa mds auténtica hacia el texto biblico.

Una segunda perspectiva religiosa o de fe se encuentra en la
préctica browniana de situar su método de interpretacién en el
contexto de las ensefianzas oficiales de la Iglesia catélica sobre la
Biblia y su interpretacién. El acepté y comprendié que la Iglesia
tiene la autoridad para ensefiar auténticamente cémo leer las
Escrituras y cémo interpretarlas. Fl entendié que su misién era
ser un exegeta dentro del contexto de la Iglesia y a su servicio.
Ademds, era muy consciente de las controversias sobre la inter-
pretacion biblica que forman parte de nuestra historia como
Iglesia. Utilizé el mejor magisterio eclesidstico relativo a las Es-
crituras, de modo que los destinatarios comprendieran que su
aproximacion era efectivamente catélica. En particular, con res-

6. Véase, respectivamente, An Adult Christ ar Christmas, 25 (cf. infra, p. 160),
y Christ in the Gospels of the Ordinary Sundays, 105 (cf. infra, p. 535).
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pecto a los evangelios, Brown centré la atencién en el docu-
mento de la Pontificia Comisién Biblica sobre cuestiones hist4-
ricas relacionadas con los evangelios. Ese documento, titulado
La verdad histérica de los evangelios (1964), senala que los evan-
gelios tal como han llegado a nosotros en el Nuevo Testamento
no son relatos de testigos oculares de por si, sino que estin ba-
sados en tradiciones orales y escritas que pasaron por tres esta-
dios’. Al sehalar esta ensefianza, que fue adoptada por la «Cons-
titucidon sobre la divina revelacién»® del Concilio Vaticano Il y
que, de este modo, se convirtié en un hito de la tradicién caté-
lica sobre la interpretacién de los evangelios, Brown hacia hin-
capié en la prioridad de los intereses teolégicos presentes en los
evangelios tal como han llegado hasta nosotros. Cada evangelis-
ta reunid, redactd y present6 las tradiciones sobre Jesucristo, re-
cibidas por ¢l y su comunidad, de un modo que hizo de cada
evangelio un retrato tinico. Brown se esforz6 sobremanera para
mostrar que esta perspectiva catdlica no es perjudicial para la fe
y de ningtin modo compromete la «verdad» del evangelio.

El método histdrico-critico y su aplicacién

Quien haya leido las obras de Brown, ya sean las voluminosas o
las breves, de orientacién pastoral, sabe que era un experto en el
método histérico-critico (o cientifico) de interpretacién biblica’.
Fl lo reconoce varias veces en sus escritos, pero también observa
que en sus libros sobre la predicacién en el afio litdrgico, su in-
terés no estaba principalmente en los aspectos histéricos de las
lecturas biblicas —aun cuando estos no son ignorados totalmen-

7. Para informacién bibliogrifica sobre este documento, cf. infra, cap. 4, notas
1 y 2. El libro de BROWN, Biblical Reflections on Crises Facing the Church
(Paulist Press, New York 1975), 109-118, contiene un apéndice con extrac-
tos de las ensefianzas catdlicas oficiales sobre la interpretacion biblica que
guiaron su obra, incluida «La verdad histérica de los evangelios».

8. Para una presentacién detallada de esta constitucién y el uso que hace del
magisterio catélico anterior, véase Ronald D. WITHERUP, Scriprure: Dei
Verbum (Rediscovering Vatican 1I; Paulist Press, New York 2006).

9. Para mds informacién sobre este método y la controversia en torno a él,
véase WITHERUP, Scripture, 100-110.
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te—, sino en el significado religioso de los textos. Sin embargo,
estd claro que en todos los pasos del camino sigue aplicando el
método histérico-critico, diseccionando atentamente cada pala-
bra del pasaje biblico y buscando con mds profundidad la ver-
dad que subyace en él. Actualmente podemos ser mds explicitos
acerca del método de Brown por lo que se refiere a la critica his-
torica: al menos en lo relativo a sus libros sobre la predicacion de
los evangelios y el libro de los Hechos, se mostré ante todo co-
mo critico de la redaccién.

La critica de la redaccion empezé a aplicarse en los estudios
biblicos neotestamentarios en la década de 1950, justo cuando
Brown cursaba sus estudios de doctorado. Sin entrar en mucho
detalle, podemos decir que la critica de la redaccién de los evan-
gelios es un método en el que el intérprete toma nota incluso de
la diferencia mds trivial en el lenguaje o la estructura del texto,
en comparacién con los paralelos encontrados en los otros evan-
gelios. En el caso del Nuevo Testamento, este método se aplic6
ante todo a los evangelios sin6pticos (Mateo, Marcos y Lucas)
que, como resulta evidente, son paralelos, pero se ha aplicado
también a Juan y a otros escritos del Nuevo Testamento. Este
método se centra en los cambios que el editor (redactor) final del
evangelio pudo introducir en sus fuentes y se pregunta por qué
se hicieron tales cambios. Las respuestas a esta pregunta pueden
ir desde la posibilidad de que el evangelista tuviera a disposicién
diferentes fuentes, orales o escritas, hasta el interés en-otros te-
mas o acentos teolégicos que dieron forma al texto final.

Desde todas las perspectivas, Brown era un maestro de la cri-
tica de la redaccién. Muchas observaciones inteligentes que apa-
recen en sus libros reunidos aqui son el resultado de una pene-
trante aplicacién de la critica de la redaccién al texto biblico. Y
es de destacar que Brown evité un peligro que puede acechar a
los criticos de la redaccién. Llevada al exceso, esta critica puede
conducir a un conjunto interminable de teorfas sobre fuentes y
tradiciones hipotéticas que podrian subyacer en el texto. Brown
tuvo el mérito de concentrarse en el texto biblico tal como exis-
te en el canon (o, en algunos casos, tal como se presenta en el
leccionario). Aunque Brown podia hacer referencia ficilmente a
lecturas alternativas en diversos manuscritos de los evangelios
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(critica textual), concentraba su interés interpretativo principal-
mente en la forma final del texto tal como lo tenemos en la
Biblia. De hecho, yo sugeriria que esta es la inica aproximacién
correcta para un homileta. Predicar la palabra de Dios no es ex-
poner teorias exegéticas sobre el origen, situaciones o fuentes hi-
potéticas, o ediciones imaginarias del texto biblico, sino anun-
ciar la palabra de Dios tal como es proclamada en una determi-
nada forma en el canon y reunida en el leccionario.

Aunque los métodos exegéticos han evolucionado desde en-
tonces en otras muchas direcciones, la critica de la redaccién ha
hecho una aportacién duradera a los estudios biblicos. Nos ha
permitido ver permanentemente la unicidad de cada evangelio y
su manera de narrar el relato de Jests. Esta es la razén por la que
los libros de Brown sobre la predicacién siguen siendo tan utiles.
En mi experiencia, muchos homiletas (y, por supuesto, muchas
comunidades) tienen que captar atin la riqueza del mensaje de los
evangelios, leyéndolos en cuatro «claves» a la vez, porque cada uno
de ellos cuenta la historia del mismo Jests de Nazaret, el Cristo,
pero de formas Gnicas. La presentacién de Brown pone de relieve
esta diversidad y proporciona una mina de oro de perspectivas pa-
ra la predicacién que pueden ser exploradas a lo largo del tiempo.

Debo afadir que el método histérico-critico sigue siendo
controvertido, a pesar de los frutos que ha dado durante varias
décadas. Algunos, también dentro de la Iglesia catélica, lo han
atacado como una amenaza para la fe. Pero yo desearia senalar
que el papa Benedicto XVI, que como cardenal prefecto de la
Congregacién para la Doctrina de la fe expresé algunas graves
preocupaciones sobre los excesos de ciertas aplicaciones del mé-
todo histérico-critico, puso de relieve en su libro sobre Jests de
Nazaret que este método es «una herramienta indispensable»'®.

10. Joseph RATZINGER — BENEDICTO XVI, Jesus of Nazareth (Doubleday, New
York 2007, xvi [trad. esp. del orig. alemdan: Jesis de Nazarer, La Esfera de los
Libros, Madrid 2008]). El papa se esfuerza también en subrayar las limita-
ciones de este método y acentuar la necesidad de métodos suplementarios, co-
mo la incorporacién de ideas patristicas y la apertura al sentido espiritual de
las Escrituras. La Pontificia Comisién Biblica insiste en que el método histé-
rico-critico es «indispensable» para el estudio de la Biblia (La interpretacion de
la Biblia en la Iglesia (1993], § LA). Cualquier persona que aplique este mé-
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Sin él no es posible explorar adecuadamente la Escritura. Pero
este método no es la (iltima palabra en la interpretacién biblica.

Aun cuando Brown era un experto en la aplicacién del mé-
todo histérico-critico a la Escritura, era también sensible a otras
cuestiones. Por ejemplo, estaba abierto claramente a sentidos
profundos de la Escritura que estaban mads all4 del sentido lite-
ral (por ejemplo, el sentido espiritual) e incorporaba las ideas de
los intérpretes primeros, precriticos, patristicos y medievales
donde eran dtiles. Pero deberfamos admitir que el verdadero ge-
nio de Brown estaba en la aplicacién del método histérico-criti-
co que habia ido afinando durante toda una vida de investiga-
cién y publicacién de estudios.

Conclusién

Después de haber tratado estos tres temas ~contexto; perspecti-
va de fe y servicio a la Iglesia; el método histérico-critico y su
aplicacién—, no pretendo haber analizado el método hermenéu-
tico de Brown en su totalidad. Pero he tratado de explicar por
qué la publicacién de estos seis libros en una nueva edicién, con
ocasién del décimo aniversario de la muerte de Raymond
Brown, puede prestar un servicio a la Iglesia. A los homiletas y
a los oyentes que estén interesados en familiarizarse con los evan-
gelios y con el libro de los Hechos, tal como son leidos en el con-
texto de un nuevo afio litdrgico, les recomiendo que lean esta
obra de Brown. El serfa también el primero en aconsejar que, si
bien sus escritos pueden orientar hacia una lectura 1til y més
profunda de la Escritura, nada puede sustituir al hecho de en-
contrarse con la palabra de Dios directamente. As{ pues, mi con-
sejo serfa el mismo que dio san Agustin hace mucho tiempo:
1olle, lege! {Toma la palabra de Dios y léela! Pero ten a Raymond
Brown a tu lado, porque te ayudard a entenderla.

RONALD D. WITHERUPD, SS

todo reconocerd que no es la #inica forma de interpretar la Biblia. No obstan-
te, quienes desean desterrarlo por completo estdn reaccionando de manera
exagerada a los excesos del mérodo, que hoy son relativamente escasos.



CAPITULO 2

La unién de la erudicién biblica
y la predicacién litirgica,
en deuda con Raymond E. Brown

AUNQUE es evidente que la Constitucién dogmatica sobre la
divina revelacion (Dei Verbum) del Vaticano 11 promovié el desa-
rrollo de la exégesis biblica catdlica que estaba floreciendo desde
la enciclica Divino afflante Spiritu (1943), también expuso clara-
mente que la dedicacién a la Biblia no debia quedar limitada al
aula, sino que tenia que acompanar la celebracién de cada uno de
los sacramentos. La Escritura debia ser el alma de la teologia. El
leccionario fue revisado para incluir tres ciclos anuales en los que
se leyeran los evangelios sindpticos, y Juan tuviera un lugar des-
tacado en el tiempo de Pascua; el Antiguo Testamento, que rara-
mente se ofa en las iglesias antes del concilio, debia ser leido en
las celebraciones dominicales. El salmo responsorial descubrié la
belleza de la oracién y la alabanza de Israel. El concilio afirmé
que la predicacién y la exposicién de la palabra de Dios en la
Escritura era el ministerio principal del sacerdote y del obispo.
Mucho antes de que yo tuviera noticia de la pujante exégesis
de Raymond Brown, los miembros de mi familia en Baltimore
me contaron cémo se habfan sentido inspirados por las homilias
pronunciadas por un joven sulpiciano en Baltimore. Durante
anos de docencia, conferencias y erudicién monumental, Brown
reflexioné en la prictica y en sus publicaciones sobre cémo la
proclamacién de la palabra estd modelada por el contexto litir-
gico. Los diferentes libros reunidos en este volumen son el fruto
de la sensibilidad de Brown hacia el contexto littrgico. Ofrecen
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penetrantes descripciones de los pasajes principales apropiadas
para los diferentes tiempos y, como siempre, contienen petlas
para una predicacién provechosa. Dado que la adaptacién de la
predicacién al contexto litdrgico es un reto interminable, en
deuda con el legado de Brown, voy a proponer algunas reflexio-
nes sobre la tarea junto con algunas sugerencias précticas.

El leccionario como contexto de proclamacién

La préctica de la lectura de la Biblia en la celebracién de la Cena
del Sefior estd atestiguada ya en Justino Mdrtir, que narra lo si-
guiente: «El dia llamado del sol se retinen todos en un lugar, lo
mismo los que habitan en la ciudad que los que viven en el cam-
po, ¥, segun conviene, se leen los tratados de los apéstoles o los
escritos de los profetas, segin el tiempo lo permita. Luego, cuan-
do el lector termina, el que preside se encarga de amonestar, con
palabras de exhortacién, a la imitacién de cosas tan admirables»
(I Apologia 67). Lo més probable es que esta practica estuviera
influida por la tradicién judia de lecturas establecidas para dife-
rentes ciclos festivos. A lo largo de la historia ha habido una gran
cantidad de leccionarios, pero los de Cuaresma y Pascua han si-
do los mds estables.

En 1570, el papa Pio V promulgé el Missale Romanum que
regulé la celebraciéon de la misa durante los cuatro siglos si-
guientes. En la misa habia dos lecturas y, con solo tres excepcio-
nes, la primera lectura era de las cartas del Nuevo Testamento y
la segunda se tomaba de los evangelios, principalmente de Ma-
teo y Lucas, con dos lecturas de Juan (6,1-15; 8,46-59). Durante
la Cuaresma, el relato de la pasion de Juan se proclamaba el
Viernes Santo y algunas secciones del Evangelio de Juan se lefan
desde el dia de Pascua hasta el de la Ascensién. Fuera de los
tiempos de Adviento, Cuaresma y Pascua, las lecturas evanggéli-
cas eran aleatorias, y afo tras afo se lefan los mismos textos’. Al

1. Estos comentarios se basan en el excelente estudio de Normand BONNEAU,
The Sunday Lectionary: Ritual Word, Paschal Shape (Liturgical Press, Colle-
geville, MN 1998), esp. 14-19.
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comentar la Introduccién general al leccionario de la misa (segun-
da ed., 1992), Ralph Kiefer observa que antes de las reformas
posteriores al Vaticano II, el homileta que hacia caso omiso de
las lecturas «no experimentaba ninguna incomodidad». Las ho-
milfas solfan encajar en una de estas tres categorias: sermones de-
vocionales, exhortaciones morales o instruccion doctrinal®.

La Constitucién dogmdtica sobre la divina revelacion Dei Ver-
bum afirma: «La Iglesia ha venerado siempre la Sagrada Escritura
como lo ha hecho con el Cuerpo de Cristo, pues sobre todo en
la sagrada liturgia, nunca ha cesado de tomar y repartir a sus fie-
les el pan de vida que ofrece la mesa de la palabra de Dios y del
cuerpo de Cristo» (21), una declaracién que casi se repite en la
Constitucién sobre la sagrada liturgia Sacrosanctum Concilium:
«A fin de que la mesa de la palabra de Dios se prepare con mds
abundancia para los fieles, dbranse con mayor amplitud los te-
soros de la Biblia, de modo que, en un periodo determinado de
afos, se lean al pueblo las partes més significativas de la Sagrada
Escritura» (51). Estas vigorosas declaraciones se convirtieron en
el mandato para una renovacién de la predicacién biblica, en la
que la solicitud por la palabra de Dios debia ser igual a la solici-
tud por el Cuerpo de Cristo’.

Resumiendo las ensefianzas del Vaticano 11, el Catecismo de
la Iglesia catélica expone: «Los obispos, con los presbiteros, sus
colaboradores, “tienen como primer deber el anunciar a todos el
Evangelio de Dios”, segtin la orden del Sefior» (888). La Intro-
duccion general al leccionario de la misa declara de forma concisa
que la finalidad de la homilia es siempre «debe llevar a la comu-
nidad de los ficles a una activa participacién en la eucaristia»®.

Ralph A. KeiFeR, o Hear and Proclaim. Introduction to the Lectionary for
Mass (Pastoral Press, Washington, D.C.1993), 64-65.

3. La seleccién de lecturas en la Misa tridentina, hoy en dia ampliamente per-
mitida, es contraria al papel central concedido a la Escritura en los docu-
mentos del Vaticano II y en declaraciones posconciliares, mientras que la
omisién de lecturas del Antiguo Testamento es contraria al documento pu-
blicado por la Pontificia Comisién Biblica en 2001: «El pueblo judio y sus
Escrituras sagradas en la Biblia cristiana» (con un prélogo laudarorio del car-
denal Joseph Rarzinger).

4. John E BALDOVIN, «The Nature and Function of the Liturgical Homily»:

N
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Los decretos publicados tras el Vaticano II produjeron una
doble revolucién con la introduccién de lecturas del Antiguo
Testamento y un ciclo trienal de esas lecturas y de los evangelios.
Las lecturas veterotestamentarias proporcionan casi siempre un
vinculo temdtico con el evangelio, mientras que la lectura pauli-
na es sencillamente secuencial. John Baldovin, historiador y li-
turgista, observa que «los pasajes del leccionario... son un medio
para modelar la conciencia de las asambleas cristianas cuando
tratan de permitir que el modelo de vida evangélico determine
su propio modo de vivir»’. Tras el concilio, muchas Iglesias cris-
tianas adoptaron leccionarios con ciclos similares, de modo que
la mayoria de los cristianos son invitados a hacer suyo este mis-
mo modelo evangélico.

La predicacién actual adolece a menudo no solo de falta de
atencién a la Escritura y al contexto litiirgico, sino también de
usar la homilia para un propésito equivocado, por ejemplo, tra-
tar de explicar las tres lecturas biblicas, abordar problemas mo-
rales y sociales de nuestro tiempo, que no guardan relacién con
las lecturas, ofrecer aplicaciones demasiado piadosas o moralis-
tas, o centrarse en experiencias del homileta que no vienen al ca-
so. Toda predicacién es contextual, y el contexto primario es la
vida sacramental de la comunidad. El Vaticano II establecié el
uso de la Escritura y recomendé breves reflexiones sobre las lec-
turas biblicas para todos los sacramentos. La celebracién domi-
nical del misterio pascual es el lugar privilegiado para la predi-
cacién, pero es variada en si misma, primero segin el ritmo del
ano litdrgico, y también por el contexto de cada parroquia, € in-
cluso de diferentes celebraciones en la misma parroquia, y todo
ello puede estar influido por acontecimientos que tienen lugar
fuera del marco dominical.

En realidad, en el leccionario hay dos ciclos distintos. El pri-
mero, el ciclo de las fiestas, celebra acontecimientos de la histo-

The Way: Supplement 67 (primavera de 1990), 94, que cita la Introduccion ge-
neral al leccionario de la misa, 24-25.
5. John E BALDOVIN, «Biblical Preaching in the Liturgy»: Studia Liturgica 22

(1992), 117.
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ria de la salvacién, desde Adviento, pasando por las siete sema-
nas de Cuaresma, la celebracién de la Pascua y las siete semanas
del tiempo pascual, para culminar en Pentecostés. El ciclo de las
fiestas sigue un principio de lectio selecta (lecturas escogidas pa-
ra cada tiempo o fiesta)®. Entremezcladas entre Adviento y Cua-
resma hay lecturas del tiempo ordinario, que se reanuda después
tras la fiesta del Corpus Christi. Ambos bloques de lecturas se
distribuyen en un ciclo trienal, con las lecturas del tiempo ordi-
nario, una lectura semi-continua de los tres evangelios sindpti-
cos. El evangelio es preeminente en la celebraciéon de la liturgia
y determina la seleccién de la lectura del Antiguo Testamento,
que la mayoria de las veces estd relacionada temdticamente, o si-
gue el modelo promesa-cumplimiento’. El salmo responsorial
suele captar bien el tema de cada domingo y la segunda lectura
proporciona normalmente una lectura continua de una de las
cartas del Nuevo Testamento.

Predicar el leccionario

Dicho de un modo sencillo, el papel del predicador es predicar
el evangelio (es decir, la buena nueva del acontecimiento Cristo)
sobre la base de un evangelio (un evangelio determinado en un
domingo dado), en el contexto del evangelio (es decir, cémo el
evangelio encaja en cada tiempo litiirgico). Raymond Brown ex-
pres6 bien la necesidad de predicar el pasaje evangélico desde ca-
da evangelio: «Quiero presentar una imagen global de cada evan-
gelio: su modo de narrar, sus acentos teoldgicos y lo que trata de
decir a los lectores/oyentes —una visién mds amplia que propor-
cione el contexto para entender las lecturas individuales—?®. Tal
predicacién exige una serie de «momentos» o aproximaciones
que no han de ser necesariamente secuenciales.

6. BONNEAU, The Sunday Lectionary, 45.

7. Los exegetas miran con reservas el no reconocimiento del valor indepen-
diente de los textos veterotestamentarios y la omisién de grandes temas del
Antiguo Testamento; véase, por ejemplo, G. SLOYAN, «Some Suggestions for
a Biblical Three-Year Lectionary»: Worship 63 (6/1989), 521-535.

8. Véase infra, p. 54.
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Primero, el homileta debe, como Ezequiel, «comer el libro»
y dejar que la Escritura pase a formar parte de su alimento coti-
diano (Ez 3,1-3; véase Ap 10,9-10)°. La preparacién de una ho-
milia biblica no es solo parte del ministerio de un homileta, si-
no que constituye un elemento esencial de la espiritualidad sa-
cerdotal. La preparacién de la homilia debe empezar con una re-
flexién orante sobre las lecturas del domingo y deberia exten-
derse a lo largo de varios dias. Con frecuencia ayuda el hecho de
apuntar algunos pensamientos durante este tiempo y también
escribir o parafrasear la lectura.

Los «<momentos» siguientes implican escuchar el evangelio en
diferentes voces y en diferentes contextos que entrafian el uso de
varios recursos (véase la bibliografia del capitulo 3). Los estudios
de los evangelios en los dGltimos cuarenta afios han puesto de ma-
nifiesto que cada evangelio tiene una estructura literaria y teolé-
gica intencionada, y que cada seccién (pericopa) tiene sentido en
el contexto de los temas teolégicos que impregnan todo el evan-
gelio™. Ello implica un doble movimiento: primero, un estudio
de la teologfa de cada evangelio y, segundo, interpretar cada pe-
ricopa en este contexto, de modo que el todo arroja luz sobre la
parte, mientras que las diferentes secciones individuales contri-
buyen a la teologfa del evangelio completo. Por ejemplo, Marcos
narra una serie de obras poderosas realizadas por Jests en territo-
rio judio y, después, repite una serie similar en territorio gentil,
lo cual pone de relieve la dimensién misionera del evangelio*(por
ejemplo, 6,30-56; 7,24-8,10). Lucas yuxtapone con mucha fre-
cuencia relatos donde un varén es central a relatos donde una
mujer es central; por ejemplo, la anunciacién a Zacarfas y a Marfa
(1,8-23; 1,26-28); himno de alabanza de Maria (1,46-55) y de
Zacarias (1,67-79); pardbolas gemelas: varén con grano de mos-
taza y mujer con levadura (13,18-21), oveja perdida y moneda

9. Véase Eugene PETERSON, Eur This Book: A Conversation in the Art of Spiritual

Reading (Eerdmans, Grand Rapids 2006). En la exposicién sobre Ezequiel y
el libro del Apocalipsis, Peterson ofrece una estimacién renovada de la fectio
divina.

10. Véase Mark G. BOYER, «Ten Dangers on Preaching From Pericopes»: Modern
Liturgy 15 (8/1988), 12-25.
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perdida (15,4-10), viuda y juez (18,1-8), fariseo y recaudador de
impuestos (18,9-14). Si se aisla un texto evangélico de su con-
texto mds amplio, se puede empobrecer la predicacién biblica.

Al predicar a partir del leccionario, es muy il releer las lec-
turas para varios domingos con el fin de seguir su secuencia du-
rante un periodo mds largo, ¢ incluso programar varias homilias
por adelantado. No obstante, a veces se plantean problemas por
la deficiente seleccién de las lecturas del leccionario o porque se
truncan pasajes unificados. La lectura del evangelio del domin-
go de Pascua queda debilitada porque incluye solo Juan 20,1-9
y omite 20,10 y, mds importante adn, la aparicién a Marfa Mag-
dalena (20,11-18). Dado que Maria se encuentra entre los pri-
meros que recibieron la proclamacién de la resurreccién en los
otros evangelios, Juan elabora esta aparicién y la convierte en
una declaracién teolégica de primer orden sobre el significado
de la resurreccién. El Jueves Santo la lectura paulina se limita
con frecuencia a 1 Corintios 11,23-26, «el relato de la institu-
cién», de modo que se olvida el contexto mds amplio del texto
paulino. Pablo cita aqui el ejemplo de Jestis como un modelo de
servicio a una comunidad que habia tergiversado la celebracién
de la Cena del Senor (11,17-22), avergonzando a «los que no
tienen», y, por eso, «no los alaba». La atencién a este contexto
proporciona un vinculo idéneo con el evangelio de la fiesta, el
lavatorio de los pies (Jn 13,1-15), donde Jestis ofrece un mode-
lo de servicio humilde!!. Las exegetas han llamado la atencién
sobre la omisién, tanto en las lecturas dominicales como en el
leccionario ferial, de pasajes que presentan a mujeres destacadas
de la Biblia.

Igualmente importante en el momento de escuchar la pala-
bra es «escuchar a los oyentes de la Palabra». Esto plantea claros
retos a un homileta normalmente asediado, ya que las parro-
quias difieren considerablemente, al igual que las liturgias parti-
culares —«una talla no vale para todos»—. El Vaticano II exhorté
a la Iglesia a proclamar el evangelio «escrutando a fondo los sig-
nos de los tiempos ¢ interpretdndolos a la luz del evangelio, de

11. BALDOVIN, «Biblical Preachingy, 116.
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forma que, acomoddndose a cada generacién, pueda la Iglesia
responder a los perennes interrogantes de la humanidad sobre el
sentido de la vida presente y de la vida futura, y sobre la mutua
relacién de ambas»'2.

Pregintate cémo habla hoy el texto a la vida de fe de la gen-
te. Imagina que formas parte de los oyentes y pregtintate c6mo
lo oirfas, qué dice a tu fe. No pronuncies nunca una homilia que
no te mueva primero a ti, o con la que no estés comprometido
personalmente. Toma conciencia de que diferentes oyentes se re-
lacionan con el mismo texto biblico de diferentes maneras. Por
ejemplo, al escuchar el relato de la multiplicacién de los panes,
una parroquia de clase acomodada podria sentirse llamada a ser
mis consciente del hambre en el mundo y de su propia obliga-
cién de imitar a Jests dando de comer a los hambrientos. Una
comunidad de trabajadores inmigrantes podria sentirse identifi-
cada con un Jests presente en un lugar desierto. Podrian sentir
la necesidad de oir hablar sobre un Dios que estd con ellos y cui-
da de ellos cuando pasan hambre y estdn lejos de sus hogares.
Las autoridades de la Iglesia podrian acordarse de los discipulos
que toman conciencia de las necesidades de las multitudes y ayu-
dan a Jests.

A pesar de la variedad de las comunidades y los marcos, la
predicacién deberia mostrar cémo la buena nueva de Cristo to-
ca los anhelos y sufrimientos mds profundos de la vida contem-
pordnea e infunde esperanza en tiempos problemiticos. La exce-
lente guia para predicar Fulfilled in Your Hearing [Hoy se cum-
ple esta escritura que acabdis de oir], publicada por los obispos
de Estados Unidos en 1982, urge al homileta a establecer «co-
nexiones entre la vida real de la gente que cree en Jesucristo pe-
ro no estd siempre segura de la diferencia que puede suponer la
fe en su vida, y el Dios que nos llama a una comunicacién cada
vez mds profunda con él y entre nosotros»'?. Lo que Karl Rahner
escribié hace mds de cuatro décadas sigue siendo verdad hoy:

12. Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et Spes 4.
13. Fulfilled in Your Hearing: The Homily in the Sunday Assembly (Bishops'
Committee on Priestly Life and Ministry, Washington, D.C.1982), 8.
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«Lo que hoy estd en peligro no son unas pocas creencias aisla-
das de una multitud de otras convicciones, sino la fe misma: la
capacidad de creer, la capacidad de desarrollar una fe inequivo-
ca, comprensiva y que constituya un desafio, y de hacer que ten-
ga una eficacia poderosa en nuestras vidas y a través de ellas»'®.

Ademds, como ha observado John Baldovin, «muchas de las
celebraciones litdrgicas actuales olvidan que la liturgia es un ser-
vicio de Dios a nosotros antes que nuestro servicio a Dios»". La
predicacién se enmarca, en definitiva, en el contexto de la ex-
charistia, un acto de accidén de gracias a un Dios de amor, y de-
be llevar a las personas a una experiencia profunda de este amor.

Al final llega el momento de la composicién y presentacién
de la homilia. Me gustaria proponer unas pocas reflexiones con-
cretas sobre esta etapa:

* Desde el momento en que explicas el texto y escuchas a
los oyentes, es posible que tengas varias ideas de lo que pien-
sas que serfa una buena homilia. Trata de centrarte en uno o
dos puntos principales y organiza la homilia en torno a ellos.
Piensa atentamente en lo que quieres lograr en la homilia.
No trates de predicar sobre las tres lecturas del domingo, ni
siquiera sobre dos. Que una de ellas sea tu tema central, y
usa las otras como apoyo o ilustracién. Las partes mds im-
portantes son el principio y el final. Evita los «finales falsos».

* Piensa en la homilia de forma concreta. Trata de encon-
trar relatos, comparaciones o ilustraciones que capten la
atencion de los destinatarios. Con frecuencia conviene em-
pezar con un relato o con una situacién de la vida real que,
en tu opinién, queda iluminada por el evangelio. Cuando
uses ejemplos personales, evita que sean demasiado privados
o que no guarden relacién con las experiencias de las perso-
nas a quienes predicas. Las historias en las que el homileta es
el personaje central pueden ser banales.

14. Belief Today (Sheed and Ward, New York 1967), 68.
15. «The Nature and Function of the Liturgical Homily», 94.
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e Recuerda que predicar es comunicar la «buena nueva». La
vida de la gente tiene que ser tocada por el amor de Dios; su
fe, alimentada; su esperanza, sostenida. No moralices, es de-
cir, no conviertas siempre la buena nueva en un buen conse-
jo. En los evangelios, un don de Jests precede siempre a la
exigencia. Cuando hables del mal o de la injusticia, no seas
demasiado critico o duro en una homilfa. En los evangelios,
Jests atacé la injusticia y la hipocresia, pero nunca fue duro
con un pecador que acudia a él.

Por dltimo, todo homileta puede regocijarse en la visién

paulina de la misién de los servidores de la palabra de Dios.

«Pero, ;c6mo lo invocardn si no han creido en él? ;Cémo cre-
erdn si no han oido hablar de él? ;Cémo oirdn si nadie les
anuncia? ;Cémo anunciardn si no los envian? Como esta es-
crito: ;Qué bellos los pies de los heraldos de buenas noticias!
(Rom 10,14-15, con cita de Is 52,7).

JOHN R. DONAHUE, §J



CAPITULO 3

Recursos para el ministerio de la homilia
durante el afo litdrgico

LA homilia en nuestro tiempo es un tema del que se habla
mucho, a favor o en contra, una realidad viva que interesa tanto
a los pastores como a los fieles de la comunidad cristiana. Es un
ministerio noble, gozoso para muchos de los que lo realizan y
provechoso, cuando se prepara con esmero, para muchisimos fie-
les. Pero, a la vez, es un ministerio dificil.

De tanto como se ha escrito sobre la predicacién homilética,
a alguno le puede parecer un tema ya agotado. Nada mds lejos de
la realidad. El que realiza este gozoso y nada ficil ministerio de la
homilia en la comunidad cristiana siente lo necesario que sigue
siendo este ministerio en la Iglesia actual, precisamente en medio
de una sociedad que no respira tan en cristiano como antes. Pre-
cisamente por ello, hay que realizarlo en las mejores condiciones
para que la comunidad vaya creciendo y fortaleciéndose en su fe
a la luz de la Palabra de Dios.

Segtin el papa Pablo V1, la oracién, el estudio y el amor son
las claves de la predicacién cristiana. El diario de la Santa Sede se
ha hecho eco recientemente de la publicacién de un manuscrito
del Papa Montini, fechado en 1969, publicado a su vez por No-
tiziario del Instituto Bresciano. Se trata de unos apuntes del Papa
de la reforma litdrgica con tres reglas de oro para la predicacidn,
todo un tesoro de sabiduria de la inteligencia y del corazén que
pueden ser bien (tiles para los sacerdotes, ante la delicada tarea de
preparar adecuadamente la homilfa, ya sea dominical o cotidiana.
Este es el texto traducido:
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«Para la predicacién es necesario:

1. Rezar. Es decir, una preparacién interior de fe, de hacer
hacia Dios, de invocacién humilde, muy humilde y confiada en
la asistencia del Espiritu Santo, “sermonem dictans gutturi”.

2. Estudiar. Es decir, saber bien aquello de lo que se debe ha-
blar; estudiar la Palabra de Dios y su interpretacién teoldgica
ortodoxa; estudiar las cuestiones humanas a las que se refiera la
predicacién, que no debe ser empirica, aproximativa, impre-
sionista y superficial, sino sencilla y llana.

3. Amar. Es necesario tener en la voluntad un verdadero in-
terés por el bien de aquellos a quienes se habla, una simpatia, un
afecto, un amor hacia quienes van a escuchar la predicacién».

La bibliografia de los subsidios para la homilia es casi inter-
minable... A continuacidn se presentan algunas obras de referen-
cia, sin dnimo de ser exhaustivo, que puedan ser utiles en esa tarea
de preparacién.

A. Materiales para la lectura de la Biblia litGrgica

SECRETARIADO N. DE LITURGIA, Comentarios biblicos al lecciona-
rio dominical (I) Ciclo A, Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario dominical (II) Ciclo B,
Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario dominical (I11) Ciclo G,

Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario ferial: Adviento, Navidad,

Cuaresma, Pascua (IV), Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario del tiempo ordinario. Lec-
tura continuada para los dias feriales (V), Madrid.
— Comentarios biblicos al leccionario del Propio y Comiin de san-

tos (VI), Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario para misas votivas y en di-
versas circunstancias (VII), Madrid.

— Comentarios biblicos al leccionario para las misas con niios

(VIII), Madrid.
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Se trata de una obra en colaboracién, realizada por un am-
plio grupo de especialistas. En este momento se trabaja ya en una
nueva edicién renovada.

Adrien Nocent, monje benedictino belga de la Abadia de Ma-
redsous ya fallecido, especializado en liturgia, profesor del Insti-
tuto Pontificio San Anselmo, de Roma, preparé una obra que es
ya un cldsico: Celebrar a Jesucristo. Es una presentacion de todo el
conjunto del afo litdrgico y de cada una de sus partes, en sus tres
ciclos: A, B, y C. Pone el acento en las dimensiones propiamente
litdirgicas y celebrativas, haciendo que todos los demds aspectos —
exegéticos, histdricos, teoldgicos, morales y espirituales— queden
integrados en ellas.

Sus conocimientos cientificos, que quedan ampliamente tes-
timoniados en la obra, no le impidieron redactarla en un estilo
atrayente y en un lenguaje accesible. La sintesis de ambas cosas da
como resultado unos libros aptos para responder a las necesida-
des pastorales y espirituales de nuestra época.

Obra de primordial interés para los sacerdotes, que encon-
trardn en ella una excelente ayuda para su pastoral liturgica. Pero
se dirige también a cuantos cristianos quieran vivir en profundi-

dad la liturgia de la Iglesia.

NOCENT, A., El asio litiirgico. Celebrar a Jesucristo, Sal Terrae
— L. Introduccion y Adviento, Santander 19872,

— 1. Navidad y Epifania, Santander 1988°.

— 1. Cuaresma, Santander 1986°.

— IV. Semana Santa y tiempo pascual, Santander 1986°.

— V. Tiempo ordinario: Domingos 2-8, Santander 19827,

— VL. Tiempo ordinario, Domingos 9-21, Santander 1979.

— VIL. Tiempo ordinario, Domingos 22-34, Santander 1982.

FLORISTAN, C., GONZALEZ-RUI1Z, ].M., MALDONADO, L., GON-
ZALEZ NUNEZ, A., Misal de la comunidad (IV) Comentarios a
la Biblia litiirgica, Marova — San Pablo — PPC — Verbo Di-
vino, Madrid 1971.

Esta obra ofrece, fruto del esfuerzo conjuntado de un grupo
numeroso de escrituristas de prestigio, un comentario cenido y
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sustancioso de todos los pasajes de las Escrituras que han sido
asumidos para ser proclamados en alguna celebracién de la litur-
gia de la Iglesia, es decir, comentarios a todos los textos que inte-
gran los leccionarios de la misa y los correspondientes a los
distintos sacramentos.

La serie de Dossiers del CPL de Barcelona Ensérame tus caminos,
del difunto P. José Aldazabal, SDB, comenta todo el leccionario
ferial de la misa. Para cada dia se presentan todas las lecturas y se
proponen luego pistas para la homilia o la reflexién personal. Se-
leccién de frases como eco de oracién, introducciones, etc.

Tres volimenes sobre los domingos (8-10): para cada do-
mingo se incluye una presentacién general, un breve comentario
exegético y unas mds extensas reflexiones de aplicacién para la
vida cristiana.

ALDAZABAL, |., Ensériame tus caminos (1) Adviento y Navidad dia
tras dia. Comentarios al leccionario ferial, Dossiers 67, CPL,
Barcelona 1995.

— Enséname tus caminos (2) Cuaresma dia tras dia. Comentarios
al leccionario ferial, Dossiers 73, CPL, Barcelona 1997.

— Enséniame tus caminos (3) El tiempo pascual dia tras dia. Co-
mentarios al leccionario ferial, Dossiers 68, CPL, Barcelona
1996.

— Ensériame tus caminos (4) Tiempo ordinario. Semanas 1-9,
Dossiers 72, CPL, Barcelona 1996.

— Enséiiame tus caminos (5) Tiempo ordinario. Semanas 10-21,
Dossiers 75, CPL, Barcelona 1997.

— Enséiiame tus caminos (6) Tiempo ordinario. Semanas 22-34,
Dossiers 76, CPL, Barcelona 1997.

— Ensériame tus caminos (7) Los santos con lecturas propias,
Dossiers 80, CPL, Barcelona 1998.

— Enséname tus caminos (8) Domingos ciclo A, Dossiers 104,
CPL, Barcelona 2004,

— Ensériame tus caminos (9) Domingos ciclo B, Dossiers 108,
CPL, Barcelona 2005.

— Ensériame tus caminos (10) Domingos ciclo C, Dossiers 99,
CPL, Barcelona 2003.
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La Casa de la Biblia ofrece, en tres volimenes, unas guias para la
lectura de los evangelios que se proclaman en la liturgia domini-
cal. Es un hecho constatado que, cuando se han leido y meditado
antes los pasajes que luego escuchamos en la liturgia, esta resulta
mucho mds viva y enriquecedora. Ademds, partimos del conven-
cimiento de que es en la celebracién de la eucaristia dominical
donde se dan las condiciones éptimas para una auténtica inter-
pretacién eclesial de la Palabra de Dios.

La CASA DE LA BIBLIA, T4 tienes palabras de vida. Lectura creyente
de los evangelios dominicales, ciclo B, Verbo Divino, Estella
2005. k

— Tii tienes palabras de vida. Lectura creyente de los evangelios do-
minicales, ciclo C, Verbo Divino, Estella 2006.

— Tii tienes palabras de vida. Lectura creyente de los evangelios do-
minicales, ciclo A, Verbo Divino, Estella 2007.

El itinerario de lectura que se propone, denominado «Pala-
bras de vida», recoge dos formas tradicionales de leer la Biblia en
la Iglesia: los «Cuatro sentidos de la Escritura» y la «Lectio di-
vinar. El camino a seguir es sencillo:

1. Leemos y comprendemos: ;qué dice el texto?, es decir, cudl es
el sentido literal del pasaje que estamos leyendo.

2. Meditamos y actualizamos: jqué nos dice el texto?, actualizando
el pasaje de modo que descubramos c6mo ilumina la fe, com-
promete la vida y motiva la esperanza.

3. Oramos y celebramos: ;qué me hace decir el rexto?, donde tiene
lugar la invitacién a la oracién y a la celebracién de la Palabra
leida y meditada.

FLECHA, J.R., Palabra del Serior. Reflexiones sobre los evangelios.
Domingos y fiestas. Ciclos A, B y C, Secretariado Trinitario,
Salamanca 2007.

iPalabra del Sefior! Con esa aclamacién se nos invita a recibir
y aceptar el evangelio que ha sido proclamado en la celebracién
litdrgica. Con esas palabras se titulan estas reflexiones de José
Romidn Flecha Andrés, profesor de Teologia Moral en la Univer-
sidad Pontificia de Salamanca, sobre los evangelios de los do-
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mingos y las fiestas principales del ano litdrgico. Un soporte s6-
lido y luminoso para la lectio divina de los fieles y de las comuni-
dades cristianas.

BURGOS NUNEZ, Miguel de, Sedientos de su Palabra. Comentarios
biblicos a las lecturas de la liturgia dominical. Ciclos A, By C,
Editorial San Esteban, Salamanca 2009.

Esta obra es un comentario completo a las lecturas de la li-
turgia dominical en sus tres ciclos. También comprende los dias
festivos. Estd concebida como un instrumento de ayuda a la pre-
paracién de la homilia dominical. No ofrece homilias, sino refle-
xiones que ayudan a prepararla. Un prictico indice recoge
también las lecturas utilizadas en los rituales de sacramentos.

B. Publicaciones periédicas

Con ligeras variantes, las cuatro publicaciones siguientes ofrecen
contenidos parecidos, cada una con personalidad propia.

— Comentario exegético: un andlisis, a la vez breve y rigu-
roso, de dichas lecturas.

— Notas / proyecto para la homilia: reflexiones para facilitar
a los sacerdotes la elaboracién de la homilia.

— Material para la celebracién: moniciones, oraciones de los
fieles y otros elementos para ayudar al animador o moni-
tor de la celebracién.

— Cantos para la celebracién: sugerencias de cantos para la
celebracién eucaristica.

1. Misa Dominical, del Centre de Pastoral Littirgica de Barcelona

Subsidio de acreditada utilidad pastoral, que ofrece para cada
domingo o solemnidad un comentario exegético y un proyecto de
homilia, ademds de orientaciones para la celebracién y otros ma-
teriales pastorales y formativos.

2. Liturgia Dominical, Delegaciones de liturgia de Castilla y
Leén
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Se trata de una iniciativa de las Delegaciones de Liturgia de las
di6cesis de Castilla y Leén. Cada domingo ofrece materiales prac-
ticos para preparar la homilia y toda la celebracién.

3. Dabar es una publicacién que nacié en 1974 con el deseo de
prestar un servicio, tanto a los sacerdotes como a los seglares,
de cara a la celebracion de la eucaristia de los domingos y de
algunas de las principales fiestas de nuestro calendario litdr-
gico. Se publica en Zaragoza.

4. Eucaristia (Verbo Divino) es otra de las «hojas» cldsicas, por
su amplia divulgacién, publicada en Estella (Navarra).

5. Revista Homilética (Sal Terrae)

Como indica su propio nombre, desde el principio se ha cen-
trado en la Palabra como elemento de la liturgia. El objetivo no
es ofrecer materiales para ser utilizados directamente en las cele-
braciones, sino dar pistas para la preparacién (introduccién a los
textos, oracional, reflexién...) antes de su reelaboracién y adapta-
cién al contexto.

Los destinatarios primeros han sido los sacerdotes; pero la par-
ticipacién de otros miembros del pueblo de Dios (laicos, religio-
sos/as...) en la preparacién de la liturgia ha abierto el abanico de
los destinatarios. Hoy reciben la revista parroquias, pero también
comunidades religiosas y grupos de liturgia, de Espana, Portugal
y Latinoamérica.

C. Enlared

http://www.dominicos.org/predicacion

Pégina de la Orden de Predicadores (Dominicos), en la que
Fray Miguel de Burgos Nufiez, OB, ofrece materiales ttiles para la
pastoral de la homilia.

Homilia dominical

Se puede encontrar ayuda para la preparacién homilética para
todos los domingos y fiestas de precepto. Se ofrece:
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— Introduccién

Presentacién audiovisual de las lecturas

Comentario biblico

Pautas para la preparacién homilética

Breve reflexion sobre la palabra de cada dia

De lunes a sabado se ofrece también una breve reflexién
sobre las lecturas y la liturgia del dia.

heep://www.ciudadredonda.org

Esta pdgina, realizada por los misioneros claretianos, ofrece tam-
bién semanalmente un comentario al evangelio dominical, reali-
zado por diversos autores.

Lino EMILIO DIEZ VALLADARES, SSS
Universidad Pontificia Comillas. Madrid



SEGUNDA PARTE

Raymond E. Brown, ss



Introduccién

EN los seis libros reunidos en este volumen, la editorial Litur-
gical Press presenta mis reflexiones sobre las lecturas littirgicas
del Nuevo Testamento para Adviento, Navidad, Semana Santa,
Pascua, el tiempo pascual hasta Pentecostés y el extenso tiempo
licdrgico llamado (con poca imaginacién) «tiempo ordinario».
Después de una explicacién de mi enfoque general (capitulo 4),
cada bloque de capitulos reproducido aqui abordard los diferen-
tes tiempos litdrgicos siguiendo su orden légico, empezando con
el Adviento.

Los capitulos dedicados a este tiempo (capitulos 5-10) com-
pletan mis reflexiones (iniciadas en Un Cristo adulto en Navidad,
el primer volumen publicado de esta serie) sobre los relatos de la
infancia, en las que analizo de un modo semejante el capitulo 1
de Mateo y el capitulo 1 de Lucas: lo que sucedié a modo de pre-
paracién para el nacimiento de Jests. Logicamente, el Adviento
es el tiempo en que la Iglesia emplea este material en su liturgia,
como preparacién del camino para la venida de Cristo en Navi-
dad. Esta preparacién littirgica revive de una manera microscé-
pica la larga preparacién histérica para la venida de Cristo en la
historia de Israel (vista a través de la mirada de la fe cristiana).
No es casual que en el capitulo 1 de sus evangelios, Mateo (ex-
plicitamente) y Lucas (implicitamente) hagan referencia a esa
historia y empiecen sus narraciones con el relato de Abrahdn y
Sara que concibe a Isaac. Para los evangelistas, este fue ya el co-
mienzo del relato de Jesucristo. Como se refiere en la Ley y los
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Profetas, el Dios que actud en Israel, a menudo con sorprenden-
te misericordia en las vidas de los patriarcas, los jueces y los reyes,
es el mismo Dios que acttia de nuevo con sorprendente miseri-
cordia en las vidas de José y Maria al revelarles lo que va a reali-
zar. Asi, la liturgia de Adviento, al contar de nuevo el capitulo 1
de Mateo y el capitulo 1 de Lucas, cuenta también de nuevo el
relato de Israel que subyace en ellos. Podriamos pensar que se tra-
ta de una doble exposicién en la que el cuadro antiguo se entre-
vé a través del cuadro mds visible que aparece en primer plano.

El Mesias no vino sin el periodo preparatorio de la historia
de Israel, ni sin las respuestas preparatorias dadas por la fidelidad
de José y Marfa. La liturgia ofrece un tercer tiempo de prepara-
cién que afecta a nuestras vidas, ya que Cristo no vendrd en su
plenitud a nosotros si no estamos preparados. Estos estudios tra-
tan de servirse de Mateo 1 y Lucas 1 tal como se leen en los dl-
timos dias de Adviento para dar forma a esta preparacién, de
manera que nuestra respuesta a la invitaciéon de Dios pueda ser
tan positiva como la de nuestros antepasados en Israel y en el pe-
riodo del Nuevo Testamento.

La siguiente seccion (capitulos 11-15), centrada en el tiem-
po de Navidad, surgié de mi voluminoso comentario a los rela-
tos de la infancia en Mateo y Lucas, titulado The Birth of the
Messiah [El nacimiento del Mesias], publicado por Doubleday en
1977 y, en una edicién actualizada y ampliada, en 1993. En es-
te comentario se halla casi una década de mi vida y mi trabajo y,
cuando estaba casi concluido, quise compartir con los lectores
algunos de los resultados de mis investigaciones. Habia dos ra-
zones por las que parecfa conveniente publicar una serie de es-
tudios breves.

En primer lugar, E/ nacimiento del Mesias es una obra volu-
minosa (750 pédginas) y, aun cuando estd escrita de modo que
una gran parte de ella pueda ser Gtil para un lector formado,
contiene aspectos de erudicién que podrian disuadir a muchos
de leerla. Una serie de ensayos mds breves podria también servir
como texto para los grupos de estudio de la Biblia cuyo mode-
rador hubiera profundizado en El nacimiento del Mesias. En se-
gundo lugar, es posible que muchos de los que han leido el ex-
tenso comentario no descubran de inmediato cémo presentar a
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otros sus contenidos de un modo mds sencillo. Pienso particu-
larmente en los predicadores que quieran incorporar los conte-
nidos de El nacimiento del Mesias en sus homilfas. Los capitulos
de esta seccién pueden ayudarlos como ejemplos de cémo en-
tresacar lo mds importante. En el comentario hay material para
cincuenta homilfas, pero los temas que he elegido en estos capi-
tulos abordan las secciones mds apropiadas para la Navidad, y es-
to puede constituir una ayuda para los sacerdotes y profesores
interesados.

A continuacién se encuentra una seccién (capitulos 16-21)
dedicada a los relatos evangélicos de la pasién, que han sido el
centro de mi investigacién durante muchos afos y cuyo fruto es
un extenso comentario, compafiero de mi comentario a los rela-
tos de la infancia. Titulado The Death of the Messiah [La muerte
del Mesias), vio la luz en 1994 en una edicién de Doubleday en
dos volimenes que suman mds de mil seiscientas paginas. Puesto
que al estudiar los relatos de la infancia y escribir £/ nacimiento
del Mesias, habia afrontado el mismo problema de extension y
tiempo, he usado el mismo formato para publicar esta serie de
capitulos como una introduccién simplificada y asimilable del
comentario completo. Inevitablemente, el formato implica que
algunas cuestiones importantes de historicidad, fuentes y mate-
riales no canénicos sobre la pasion tienen que quedar para el co-
mentario global; pero espero que estos breves estudios enrique-
cerdn la Semana Santa para un ndmero mds amplio de homile-
tas, oyentes y lectores.

La seccién siguiente (capitulos 22-26) dirige nuestra aten-
cién al tiempo de Pascua. En otros lugares he escrito sobre la re-
surreccién desde el punto de vista de la critica histérica’. En
ellos he comentado las referencias mds antiguas de la predicacién
cristiana a la resurreccién de Jests (por ejemplo, Hch 5,30) y a
sus apariciones (1 Cor 15,5-8); he investigado si desde el princi-

1. The Virginal Conception and Bodily Resurrection (Paulist, New York 1973).
Para una presentacién mds concisa, véase mi articulo en 7The New Jerome
Biblical Commentary (Prentice Hall, Englewood Cliffs 1990, 81:118-134
[trad. esp.: Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo, Verbo Divino, Estella
2005}).
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pio se supuso una resurreccién corporal y un sepulcro vacio,
aunque los relatos del sepulcro vacio sean tardios, y he tratado
de conciliar las claras divergencias en esos relatos. En estos capi-
tulos no he estudiado ninguna de estas cuestiones, porque lo que
me interesa ahora es ver cémo el tratamiento de la resurreccién
en un evangelio concreto se enmarca dentro de la teologia y la
estructura de ese evangelio.

La moderna ciencia biblica insiste en que cada evangelio tie-
ne su integridad y su perspectiva especifica; y, sobre todo, el lec-
cionario littirgico ha estado guiado por este principio, ya que lee
de modo coherente un solo evangelio en los domingos del tiem-
po ordinario (Mateo en el ciclo A, Marcos en el ciclo B y Lucas
en el ciclo C), en vez de mezclar indiscriminadamente pasajes
tomados de diferentes evangelios, como sucedia en el pasado. En
el tiempo de Pascua, no obstante, el leccionario no sigue el cri-
terio de la lectura continua de un evangelio.

El Sdbado Santo y el domingo de Pascua, las pericopas se to-
man de varios evangelios; el segundo domingo de Pascua, en los
tres aflos, se leen pasajes de Juan; y en los dias feriales de la oc-
tava de Pascua se toman pericopas de diferentes evangelios, de
modo que se leen todos los relatos del Nuevo Testamento sobre
el sepulcro vacio y las apariciones.

Se puede comprender el gozoso deseo de escuchar la mayor
cantidad posible de narraciones sobre la resurreccién de Jests,
pero con ello se resiente la comprensién mds profunda de las na-
rraciones evangélicas, que guarda relacién con la visién global de
Jests en cada uno de los evangelistas. En estos capitulos, al cen-
trar la atencién en este aspecto, tal vez pueda yo mejorar la com-
prensién de la resurreccion en quienes reflexionan sobre el lec-
cionario, dado que a lo largo de los domingos de cada afo se lee
un evangelio determinado, y el respectivo pasaje de la resurrec-
cién tomado de ese evangelio evocard los recuerdos de aquellas
lecturas.

En esta parte del libro, por tanto, estudiaré todos los pasajes
evangélicos que tratan de la resurreccién, es decir, los relatos tan-
to de las visitas al sepulcro vacio como de las apariciones de
Jests. En cada capitulo explicaré las peculiaridades sobre lo que
he incluido; por ejemplo, el anadido a Marcos constituido por
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16,9-20, o el complemento al Evangelio de Lucas ofrecido por
Hechos 1,1-12. Solo en Juan el relato de la resurreccién abarca
dos capitulos, y dedicaré un capitulo a cada uno de ellos.

Aunque cada evangelio tiene su propio acento al narrar la re-
surreccién de Jests, cuando los lectores pasan de un evangelio a
otro, aparece un cuadro fascinante. En los relatos hay toda una
gama de reacciones, que van desde la hostilidad, pasando por la
perplejidad, hasta la fe espontdnea, de modo que la resurreccién
funciona como un test final de respuesta a Jests. Al comentar la
pasion, llegué al convencimiento de que los relatos evangélicos
estaban destinados a hacer a los lectores esta pregunta: «;Qué ac-
titud habriais adoptado si hubierais estado alli cuando sucedié
esto?». Al escribir estos estudios, tomé conciencia de que los
evangelistas tuvieron una finalidad similar: «En los dias de la pri-
mera Pascua, ;cudles de las reacciones narradas habrian sido las
vuestras?». El hecho de que los protagonistas de los relatos du-
den a menudo o no comprendan es una advertencia de que la
respuesta a la pregunta requiere meditacidn. Estos capitulos tie-
nen la finalidad de favorecer tal meditacién.

La seccién siguiente (capitulos 27-32) estd dedicada al tiem-
po de Pascua que conduce hasta Pentecostés. En la liturgia eu-
caristica de este tiempo, la Iglesia lee textos del libro de los He-
chos de los Apéstoles, que narra la vida externa de la primera co-
munidad cristiana después de la venida del Espiritu en Pente-
costés, y lee textos con las palabras de Jests del Evangelio de
Juan que presentan la vida interna del discipulo cristiano y pro-
meten un Pardclito que viene y serd enviado por el Padre. No se
puede encontrar una guia mejor para nuestro deseo de ser cris-
tianos que viven, exteriormente, en una Iglesia sensible a los aza-
res de la historia e, interiormente, como sarmientos unidos a
Jesus, la vid.

La seccién final (capitulos 33-36) aborda la amplia extensién
del tiempo ordinario. Para muchos liturgistas es el tiempo litdr-
gico en que, después de haber conmemorado el misterio de Cris-
to en si mismo, consideramos directamente su influencia en la
vida de los que creen en él. En el ciclo trienal, los pasajes evan-
gélicos del ciclo A se toman de Mateo; los del ciclo B, de Mar-
cos; y los del ciclo C, de Lucas. Todos los afios sc leen pasajes de
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Juan en la dltima parte de la Cuaresma y en el tiempo de Pascua
hasta Pentecostés (en realidad, la organizacién no es tan sencilla;
por eso, al final del libro he incluido una tabla que indica en de-
talle el uso de los Evangelios y del libro de los Hechos en el lec-
cionario de las misas dominicales, segtin los tiempos litdrgicos).
Se dedicard un capitulo a cada uno de los cuatro evangelios y su
perspectiva Gnica sobre Jests.

Los sacerdotes me piden con frecuencia guias para las homi-
lias dominicales. No es esto lo que yo quiero ofrecer aqui, ya que
hay otros muchos materiales disponibles que pueden satisfacer
esta necesidad (véanse las obras recomendadas en el capitulo 3
de la primera parte). En cambio, quiero presentar una imagen
global de cada evangelio: su modo de narrar, sus acentos teol$-
gicos y lo que trata de decir a los lectores/oyentes —una vision
mds amplia que proporcione el contexto para entender las lectu-
ras individuales.

Estoy firmemente convencido de que cada vez que empeza-
mos el tiempo ordinario de un nuevo ano litdrgico (y cada Cua-
resma o tiempo de Pascua en el caso del Evangelio de Juan), los
predicadores deberian familiarizarse con las cuestiones tratadas
en esta seccion y explicarlas después en las homilias dominicales, de
modo que todos puedan comprender la naturaleza tinica de ca-
da evangelio, cuyas pdginas se abren cada domingo en la iglesia.
Obviamente, lo mismo vale para los grupos de estudio de la
Biblia al comienzo de sus reflexiones sobre el evangelio en cada
afo litargico.

Cada seccién de este libro es comparable en su extensién y
formato. Mi finalidad ha sido siempre la misma: que la rica
comprensién de la exégesis biblica contempordnea esté conve-
nientemente disponible para la reflexién durante las grandes
fiestas del afo litdrgico.

CAPITULO 4

Comprender
cémo se escribieron los evangelios
y su uso en la liturgia dominical

ES probable que muchos piensen que los evangelios son bio-
graffas de Jests. En el sentido moderno del término, no lo son.
En los evangelios de Marcos y Juan faltan algunas informaciones
esenciales sobre la vida de Jesis (cudndo y dénde nacié, nombre
de su padre). Tal vez sean atin mds las personas que ni siquiera
sospechan hasta qué punto los evangelios son distintos entre si.
De hecho, las notables diferencias entre ellos no solo causan
nuevas dificultades para la aproximacién biogrifica (y quizd sus-
citen temores sobre la verdad histérica de los evangelios), sino
que también plantean la pregunta por su origen y finalidad.

Ensenanza de la Iglesia sobre los tres estadios
de la formacidn de los evangelios

Afortunadamente, la Iglesia nos ha dado una guia muy ttil pa-
ra tratar estos temas, una guia que cuenta con la aprobacién de
la mayoria de los estudiosos. Me refiero a la Instruccion sobre la
verdad histérica de los evangelios, publicada en 1964 por la Ponti-
ficia Comisién Biblica y cuyos elementos esenciales fueron in-
corporados en la Constitucién dogmdtica sobre la divina revela-
cién del concilio Vaticano II (1965).

Hay catdlicos que, al oir que los evangelios no son necesa-
riamente relatos literales del ministerio de Jesus, sospechan de la



56 Cristo en los evangelios del afio litiirgico

«ortodoxia» de la persona que hace semejante afirmacién. Es,
por tanto, importante insistir en que esta /nstruccion, que hace
la valoracién que acabamos de citar, constituye una ensefianza
de la Iglesia catélica que vincula a todos sus miembros. Me ser-
viré de la Instruccidn como punto de partida para explicar los
evangelios, sacando las consecuencias pertinentes'. Al comienzo
de cada afio littirgico, este documento es la mejor gufa para pre-
dicar sobre los evangelios, para los grupos de estudio de la Biblia
y para la ensefanza catequética.

Al abordar la fiabilidad de los evangelios, la Instruccién insis-
te sobre todo en el hecho de que es preciso considerar atenta-
mente los tres estadios de la tradicién que nos han transmitido la
vida y las ensenanzas de Jests. Estos tres estadios, cronoldgica-
mente sucesivos, se refieren al ministerio de Jests, la predicacién
de los apéstoles y la composicién de los evangelios por parte de
los evangelistas. Compartimos la opinién comin de los estudio-
sos al asignar una tercera parte del siglo I d.C. a cada estadio: Je-
sus murié ca. 30-33; los principales apéstoles que predicaron
murieron hacia mediados de los afios 60, y es probable que los
evangelistas escribieran sus evangelios entre los afos 65 y 100.

Primer estadio:
la actividad o ministerio publico de Jesiis de Nazaret

Podemos datar este primer estadio en el primer tercio del siglo I
d.C. La Instruccién no se ocupa del nacimiento y la infancia de
Jests?, sino que se centra en las palabras y acciones de Jestis des-
de el momento en que llamé a los primeros discipulos. Mientras

1. Se puede ver una traduccién inglesa del texto en el Apéndice de mi libro
Reading the Gospels with the Church (St. Anthony Messenger Press, Cincinnati
1996). Con la amable autorizacién de la editorial, adapto materiales del ca-
pitulo 2 de ese libro para el presente capitulo.

2. Varios anos después de la publicacién de la Instruccidn, la Pontificia Comi-
sién Biblica se reunid para discutir la historicidad de los relatos evangélicos de
la infancia de Jests, presumiblemente con la esperanza de publicar una ins-
truccion andloga sobre este tema; pero tal proyecto no se llevé nunca a tér-
mino. Estudio los mencionados relatos mds adelante, en los capitulos 5-15.
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proclamaba oralmente su mensaje, Jests realizé acciones ex-
traordinarias (llamadas «obras poderosas» en los tres primeros
evangelios y que nosotros denominamos «milagros»). Al mismo
tiempo, eligié compafieros que vivieron con él, y vieron y oye-
ron lo que él decia y hacfa. Los recuerdos que ellos conservaron
de las palabras y las acciones de Jests proporcionaron la «mate-
ria prima» sobre Jests o la tradicién de Jests que fue predicada
en el segundo estadio (véase infra). Estos recuerdos eran ya se-
lectivos, puesto que se concentraban en lo que pertenecia a la
proclamacién de Dios por Jesus, no en los numerosos detalles de
su vida cotidiana, algunos de los cuales habrian sido incluidos si
se hubiera querido escribir una biografia.

En un nivel prictico es importante que los lectores actuales
no olviden que eran recuerdos de lo que habia sido dicho y he-
cho por un judio que vivié en Galilea y en Jerusalén en los afios

\ 20 del siglo I d.C.*> El modo de hablar de Jests, los problemas

que afrontaba, sus palabras y su cosmovisién, eran los de las cir-
cunstancias, el tiempo y el lugar especificos de su mundo. Mu-
chas veces veia las cosas de un modo nuevo, pero era una nove-
dad que no lo aislaba del tiempo y el lugar en que vivié. A me-
nudo no conseguimos comprender a Jests y aplicar correcta-
mente su pensamiento porque, al leer los evangelios, lo aparta-
mos de su espacio y su tiempo, y nos imaginamos que se ocupa-
ba de cuestiones que nunca se le plantearon.

En este error caen tanto los cristianos progresistas como los
conservadores. Por ejemplo, los cristianos liberales pacifistas
pueden preguntar si Jests habria servido como soldado en una
guerra contempordnea (en Vietnam o en el Golfo). La respuesta
exacta, aunque un poco brutal, a semejante pregunta es que un
judio de Galilea no conocia la existencia de Vietnam ni la gue-
rra mecanizada de nuestro tiempo. Una pregunta mejor formu-
lada podria ser: «En relacién con una guerra moderna, ;cudl es
el deber de un cristiano que quiera ser fiel a la ensefianza y el
ejemplo de Jestis?». Con frecuencia, también los cristianos con-

3. A menudo, esta referencia a Jesds suscita inmediatamente la objecién: «sNo
era Hijo de Dios?». No obstante, hay que tener presente que, para ¢l dogma
cristiano Jests no es solo verdadero Dios, sino también verdadero homébre.
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servadores quieren resolver problemas de estructura y préctica
eclesial apelando a Jests. En una ocasién, después de una serie de
conferencias sobre el origen de la Iglesia, un oyente bieninten-
cionado me preguntd: «;Por qué Jests no impidié toda confusién
futura diciendo: “He venido a fundar la Iglesia catélica; el obis-
po de Roma, el papa, serd el jefe de la Iglesia y todos tienen que
obedecerle”?». La dificultad estd en que los evangelios dicen solo
dos veces que Jests hablé de la dglesia» (Mt 16,18; 18,17, y en
la segunda se refiere claramente a una comunidad local). Asi, te-
nemos pocos testimonios escritos que indiquen que prestara mu-
cha atencidn a la estructura de una Iglesia futura. Le preocupaba,
en cambio, la proclamacién del reino o reinado de Dios a todas
las personas con quienes se encontraba. Por lo demds, huelga de-
cir que un judio de Galilea estaba muy lejos de pensar en una ins-
titucién que tuviera su sede en Roma, capital del imperio roma-
no, o en categorfas como «papa» y «obispo». Se podria formular
mejor la cuestion preguntando si la comunidad llamada «Iglesia»
que nacié de la predicacion de sus seguidores, y la centralizacién
de esta Iglesia de Roma, donde Pedro murié mdrtir, son desarro-
llos vélidos de lo que el proclamé y, en este sentido, podemos de-
cir que la Iglesia fue fundada por él. Los catdlicos responden que
si y trazan una linea de desarrollo que parte de lo que Jests dijo e
hizo, pasa por lo que los apéstoles dijeron e hicieron, y se pro-
longa en el crecimiento posterior de la Iglesia. En la fe cristiana
es cierto que la tradicién de Jests tiene ramificaciones decisivas
para problemas y cuestiones que no surgieron durante su vida,
pero el Espiritu Santo esclarece estas ramificaciones ayudando a
interpretar el mensaje de Jesus en las épocas posteriores.

La vida y la doctrina de la Iglesia son el contexto habitual de
esta interpretacion. Por eso, cuando nos reunimos para las cele-
braciones dominicales, los evangelios no son tnicamente leidos,
sino también predicados, de modo que se puedan sacar conse-
cuencias pricticas para nuestro tiempo. Cuando los documentos
de la Iglesia hablan sobre las acciones de «Cristo», o de «Jesu-
cristo», no hablan Gnicamente sobre el Jests de la vida publica,
sino también sobre el Jests presentado en la predicacién aposté-
lica, y que es objeto de reflexién en la tradicién y en los desa-
rrollos sucesivos.
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Segundo estadio: la predicacién (apostélica) sobre Jesiis

Podemos datar este estadio en el segundo tercio del siglo I d.C.
La Instruccién de la Comisién Biblica afirma: «Después de que
Jests resucité de entre los muertos, su divinidad fue percibida
claramente». De este modo, la Iglesia catélica reconoce que los
discipulos de Jests, aunque lo siguieron durante su ministerio,
no percibieron plenamente quién era. Asi, en este segundo esta-
dio, la tradicién de Jests se enriquece con una percepcién com-
pletamente nueva.

Quienes habian visto y ofdo a Jests durante su ministerio
publico, vieron confirmado su seguimiento a través de las apari-
ciones de Jests resucitado (1 Cor 15,5-7) y llegaron a tener fe
plena en él como aquel por medio del cual Dios habia llevado la
salvacion a Israel y, después, al mundo entero. Expresaron esta fe
por medio de titulos con los cuales confesaban a Jests (Mesias/
Cristo, Senor, Salvador, Hijo de Dios, etc.), que fueron trans-
formados gradualmente por la percepcién de su divinidad. Esta
fe pospascual ilumin los recuerdos de lo que los discipulos ha-
bian visto y oido durante el periodo prepascual, de modo que
proclamaron sus palabras y acciones con un significado mds pro-
fundo. Esto no constituia una deformacién de la tradicién de
Jests procedente del primer estadio, sino que mds bien implica-
ba una percepcion de lo que estaba ya en ella, pero no habia si-
do reconocido previamente. (Es necesario que los lectores mo-
dernos, acostumbrados a las informaciones proporcionadas por
los medios de comunicacién, basadas en hechos objetivos y con-
cretos, traten de comprender que la atmésfera de la primitiva
predicacién cristiana, comprometida e interpretativa, era muy
distinta).

Decimos que aquellos predicadores eran «apostélicos» por-
que tenfan la conviccién de que habian sido enviados (en grie-
go, apostéllein) por Jesiis resucitado; con frecuencia afirmamos
que su predicacion es kerigmdtica (kérygma) y estaba destinada a
transmitir la fe a otros. Con el tiempo, el circulo de los predica-
dores misioneros se extendié mds alld de los primeros compafie-
ros de Jesus, y las experiencias de fe de todos los predicadores en-
riquecieron lo que habian recibido y estaban proclamando.
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Otro factor que interviene en este estadio de desarrollo es la
necesaria adaptacién de la predicacién a nuevos destinatarios.
Jests era un judio de Galilea que vivi6 en el primer tercio del si-
glo I, pero en los afios 50 de ese mismo siglo el evangelio era ya
predicado en las ciudades a judios y paganos de lengua griega,
una lengua que Jests no solia hablar (y que tal vez no hablé nun-
ca; es posible que conociera Gnicamente algunas palabras o ex-
presiones). Este cambio de lengua implicaba una traduccién en
el sentido mds amplio del término, es decir, una reformulacién
del mensaje en palabras y modelos («formas literarias», segtin la
terminologfa de la Instruccion) que lo hicieran inteligible y vivo
para nuevos oyentes.

En cuanto al vocabulario, a veces la formulacién afectaba a
cosas secundarias; por ejemplo, Lc 5,19 habla del tejado, comiin
entre los oyentes griegos, y no de la azotea de las casas palestinas,
hecha de ramas y barro pisado, donde abrieron un boquete, co-
mo se ve en Marcos 2,4. Pero otras elecciones tuvieron repercu-
siones teolégicas. En la Ultima Cena, por ejemplo, Jests hablé
en arameo de su «carne» y su «sangre». Mientras que Juan 6,51
traduce «carne» mds literalmente con el término griego sdrx, los
tres primeros evangelios y 1 Corintios 11,24 preﬁeren una tra-
duccién idiomdrica con el término séma, «cuerpo», para desig-
nar el elemento eucaristico. Esta eleccién pudo facilitar el uso
simbdlico de «cuerpo» en la teologia del cuerpo de Cristo del
que los cristianos son miembros (1 Cor 12,12-27). Asi, los desa-
rrollos de la tradicién de Jesus en este periodo de la predicacién
contribuyeron al crecimiento de la teologia cristiana.

Otro tipo de desarrollo tuvo origen en el reto planteado por
nuevas cuestiones nunca afrontadas por Jesus. Los tres primeros
evangelios y Pablo coinciden en que Jests adopté una actitud se-
vera contra el divorcio y un nuevo matrimonio: si un hombre se
divorcia de su mujer y se casa con otra, comete adulterio. Pero
Jests se dirigfa a judios: ;como se debia aplicar su norma cuan-
do se empezd a predicar el evangelio a los gentiles? Las mujeres
judias no podian divorciarse de los maridos judios, pero en mu-
chas regiones paganas, las mujeres podian divorciarse de los ma-
ridos. Marcos 10,12 (jy solo este evangelio!) anade una segunda
norma: «Si ella se divorcia del marido y se casa con otro, come-
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te adulterio». Es probable que Jests no dijera nunca esto, pero
era el corolario evidente de su ensenanza, desarrollado por los
predicadores que se encontraban frente a esta nueva situacién.
Igualmente, Mateo 5,32; 19,9 (jy solo este evangelio!) anade una
excepcion: si un hombre repudia a su mujer, excepto en el caso
de porneia, y se casa con otra comete adulterio. Sobre la base de
otros pasajes del Nuevo Testamento (1 Cor 5,15 Hch 15,20) es
probable que Mateo entienda porneia en el sentido de uniones
dentro de los grados prohibidos de parentesco: «prohibidos» y
considerados impuros por la ley mosaica y, por tanto, uniones
que los predicadores no encontraban entre los judios, sino entre
los paganos. Mateo ensena que el marido puede repudiar a una
mujer que sea pariente préxima porque en realidad no ha con-
traido matrimonio con ella.

Puede resultarnos extrafio que tales desarrollos (o «explicacio-
nes», como las llama la Znstruccion) estén incluidos dentro de las
palabras de Jests. Si tuviéramos que escribir nosotros los relatos,
pondriamos las palabras de Jests en el cuerpo del texto y afiadi-
riamos notas explicativas a pie de pdgina para aplicar su ensenan-
za a situaciones no previstas por él. Pero esto no es posible cuan-
do se predica y, por ello, tanto las palabras originales como las ex-
plicaciones pasaron a formar parte de la tradicién oral sobre Jests?,

Espero que estos ejemplos sirvan para mostrar lo extraordi-
nariamente formativo que fue el segundo estadio del desarrollo
del evangelio. Aun cuando fue sustancialmente fiel a «lo que Jests
habia dicho y hecho realmente», y en ese sentido siguié siendo
histérico, los predicadores se apartaron de la reproduccién literal
y exacta, y de este modo mantuvieron viva, significativa y salvifi-
ca la tradicién de Jesus, como en el primer estadio original.

4. Pablo pudo ser mds preciso cuando escribfa sus cartas. En 1 Corintios 7,10-
11 presenta como una palabra del Sefior la obligacién del marido de no re-
pudiar a su mujer y la obligacién de la mujer separada del marido de no vol-
ver a casarse. Inmediatamente después (7,12-15) afronta una situacién de la
que nunca se habja ocupado Jestis y especifica claramente que es una palabra
suya, 7o del Sefior: si dos conyuges —uno cristiano y el otro no cristiano— no
pueden vivir juntos en paz y «el [cényuge] no cristiano quiere separarse, que
se separe». Si Pablo hubiera escrito un evangelio, no es improbable que esta
excepcion hubiera sido incorporada al texto que describia la actitud de Jests
hacia el matrimonio.
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Tercer estadio: los evangelios escritos

Es un estadio que comprende el dltimo tercio del siglo I. No es
improbable que ya hacia la mitad del estadio anterior, al predi-
car la tradicién de Jesus, aparecieran algunas colecciones escritas
(que después se perdieron). Por otro lado, la predicacién basada
en la preservacion oral y en el desarrollo de la tradicién de Jests
continué atn durante varios afios del siglo II; pero es probable
que los cuatro evangelios canénicos fueran escritos entre los afios
65 y 100.

A juzgar por los titulos («Evangelio segtin...») afiadidos a me-
diados o finales del siglo II, dos evangelios fueron atribuidos a
dos apéstoles y testigos oculares, Mateo y Juan, y dos a <hom-
bres apostdlicos», que no fueron testigos oculares: Marcos, com-
pafiero de Pedro, y Lucas, compafiero de Pablo. No obstante, la
mayoria de los estudiosos contemporaneos piensan que ningtin
evangelista fue testigo ocular del ministerio de Jests. Esto repre-
senta ciertamente un cambio de perspectiva. Con todo, puede
ser que el cambio no sea tan radical como parece a primera vis-
ta, porque es probable que las tradiciones primitivas sobre los
autores de los evangelios no se refirieran siempre al escritor en el
sentido de aquel que puso por escrito el evangelio en un papiro.
La atribucién antigua pudo estar mds interesada en el responsa-
ble de la tradicién contenida en un evangelio concreto: la auto-
ridad que estd detrds del evangelio o bien el autor de una de las
fuentes principales del evangelio. La seccién de la Instruccidn de
la Comisién Biblica que trata el tercer estadio no aborda esta cues-
ti6n directamente, pero en el segundo estadio habla de «apéstoles»
y, en el tercero, de «autores/escritores sagrados», dando a enten-

der que se trata de dos grupos diferentes de personas’.

5. A principios del siglo XX, la Pontificia Comisién Biblica afirmé que el Evan-
gelio de Mateo era sustancialmente obra del apéstol Mateo y que el Evange-
[io de Juan habia sido escrito por el apéstol Juan; sin embargo, en 1956 el
secretario de la Comisién admitié «plena libertad» en lo relativo a aquellos
decretos. En consecuencia, las posiciones vinculantes de la Iglesia catélica no
se refieren ya a las fechas o los autores de los evangelios, sino tinicamente a
fas afirmaciones de los decretos sobre cuestiones de fe y de moral.
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La opinién mayoritaria segtin la cual los evangelistas 7o fue-
ron testigos oculares del ministerio de Jesds es importante para
comprender las diferencias entre los evangelios. En la aproxima-
cién anterior, en la que se postulaba directamente el testimonio
ocular, era muy dificil explicar tales diferencias. ;Cémo podia el
testigo ocular Juan narrar en el capitulo 2 de su evangelio que
Jests expulsé a los vendedores del templo al comienzo del mi-
nisterio, mientras que el testigo ocular Mateo afirma en el capi-
tulo 21 que los expulsé al final de su vida publica? La dificultad
se resolvia sosteniendo que Jests expulsé dos veces a los vende-
dores del templo, y que cada evangelista habfa narrado solo uno
de los dos episodios. Se podrian poner otros muchos ejemplos
de intentos poco convincentes de resolver las divergencias en los
relatos evangélicos, con el fin de salvaguardar la exactitud de la
teorfa de los testigos oculares. Asi, dado que Mateo transmite el
Sermén de la montafia y Lucas transmite un discurso parecido
en la llanura (Mt 5,1; Lc 6,17), jse pensaba que debi6 haber una
Hlanura en la falda de la montana! Dado que, segiin Mateo, Jests
ensefié el Padrenuestro en el mencionado discurso, mientras
que, segun Lucas, lo ensefié mds tarde, cuando iban a Jerusalén
(Mt 6,9-13; Lc 11,2-4), ;los discipulos debieron olvidarlo y Jests
tuvo que repetirselo! Mc 10,46 afirma que la curacién del ciego
tuvo lugar después de que Jests saliera de Jericd; pero Lucas
18,35y 19,1 la sittia antes de que Jesds entrara en Jeric; jquiza
Jests sali6 de la Jericé del Antiguo Testamento para entrar en la
del Nuevo Testamento!

Por otro lado, si se renuncia a la teoria de los testigos ocula-
res, se pueden evitar estos improbables intentos de armoniza-
cién. Cada evangelista recibié la tradicién oral sobre Jesus, pero
en aquellos relatos de lo que Jesus habia dicho y hecho habia po-
cas indicaciones de los tiempos y lugares donde situarlos. No
obstante, a diferencia de los predicadores del segundo estadio,
los evangelistas, que no eran testigos oculares, tenfan que com-
poner una narracién de la sucesién de los acontecimientos des-
de el bautismo de Jesds hasta su resurreccién. Si suponemos que
el primer y el cuarto evangelista recibieron de una fuente inter-
media una versién del episodio de la expulsién de los vendedo-
res del templo, y que ninguno de los dos sabia cudndo habia te-
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nido lugar durante el ministerio ptiblico de Jests, entonces es 16-
gico pensar que cada uno lo situé donde le parecié mejor en la
secuencia del relato que estaba escribiendo.

Esto lleva a pensar que los evangelios fueron dispuestos en
un orden lo’gico, no necesariamente en un orden crono/o’gz'co. Ca-
da evangelista ordené el material que tenia segiin su compren-
sién de Jesus y su deseo de presentarlo de un modo que respon-
diera a las necesidades espirituales de la comunidad para la que
él escribia. Asi, los evangelistas son verdaderos autores de los evan-
gelios, ya que seleccionan, sintetizan, adaptan y desarrollan la tra-
dicién de Jests que han recibido y, como verdaderos tedlogos, la
orientan hacia un objetivo concreto. La Instruccidn de la Comi-
sién Biblica ensefia: «Entre las muchas cosas transmitidas, eligie-
ron algunas de ellas; a veces las sintetizaron, y otras, atendiendo a
la situacién de las iglesias, desarrollaron algunos elementos».

Esto significa que en el tercer estadio de la formacién de los
evangelios, los productos finales se parecen ain menos a narra-
ciones literales del ministerio de Jests (primer estadio). En el se-
gundo estadio no solo se desarrollé y adapt6 la tradicién de Jests
a través de la predicacién durante varias décadas, sino que los mis-
mos evangelistas dieron nueva forma a lo que habfan recibido.

Somos hijos de nuestro tiempo y estamos interesados en co-
nocer mis a fondo el primer estadio. No obstante, para elaborar
juicios sobre detalles de la vida de Jests en el primer tercio del si-
glo I hace falta llevar a cabo investigaciones pormenorizadas. Y,
cuando son formulados adecuadamente, esos juicios contienen a
menudo expresiones como «posiblemente» o «probablemente», y
pocas veces «ciertamente». Hemos de ser extremadamente escép-
ticos cuando leemos que algunos estudiosos saben con exactitud
cudnto (jo qué poco!) hay que sea literalmente histérico en los
evangelios: la mayoria de las veces, tales estudiosos no hacen otra
cosa que presentar coémo histdrico lo que encaja en su teologia.

Entonces ;cémo pueden los predicadores de hoy saber lo que
deben predicar, y los oyentes de hoy lo que deben creer? Es ridi-
culo sostener que la proclamacién y la fe cristianas deben cam-
biar segtin cada moda nueva de los estudiosos. Mds bien, la pre-
dicacién y la escucha deben estar basadas en el tercer estadio, no
en teorfas inciertas sobre el primero. En su sabiduria, Dios no
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nos ha dado relatos de testigos oculares del primer estadio, sino
evangelios del tercer estadio, y esos evangelios siguen existiendo
actualmente, mientras que las reconstrucciones de los estudiosos
son puramente tebricas. Los evangelios fueron inspirados por el Es-
piritu Santo y los cristianos creen que el Espiricu Santo guié el
proceso de formacién de los evangelios, garantizando que el pro-
ducto final refleja la verdad proclamada por Jestis, el Enviado de
Dios.

Si el tercer estadio es comprendido correctamente, de él deri-
van también consecuencias para los cristianos mds conservadores.
En la historia de la interpretacién biblica se ha dedicado mucho
tiempo a armonizar las diferencias entre los evangelios, no solo en
cuestiones de poca importancia, sino también en temas de gran
alcance. Por ejemplo, hay «vidas de Cristo» que tratan de com-
poner un relato cronolégico a partir de los relatos de la infancia
de Mateo y Lucas, que son muy diferentes, o a partir del relato
lucano de las apariciones de Jests resucitado en Jerusalén, y del
relato mateano de la aparicién en un monte de Galilea. Ademds
de preguntarnos si esto es posible, hemos de preguntar también
si tal armonizacién no es una deformacién. Desde una perspecti-
va de fe creemos que la divina Providencia nos ha dado cuatro
evangelios diferentes, no una versién armonizada; y hemos de
considerar cada uno de los evangelios desde su propia perspecti-
va. En vez de enriquecer, la armonizacién nos empobrece.

Lo fundamental de esta presentacién basada en la Instruccion
de la Comisién Biblica es que la investigacién exegética no crea
dificultad a la insistencia tradicional de la Iglesia, segiin la cual
los evangelios son relatos histdricos del ministerio de Jests, siem-
pre y cuando, como también pone de relieve la Iglesia, no se en-
tienda «histérico» en un sentido literal extremo. De hecho, una
declaracién de la Pontificia Comisién Biblica, publicada en 1993,
sobre diferentes métodos de interpretacién es mas dura que la
Instruccion de 1964 al criticar a quienes dan demasiada impor-
tancia a la inerrancia histérica y a quienes atribuyen un cardcter
histérico a un material que desde el principio no lo tuvo.

Para algunos cristianos, cualquier tesis que no presente los
evangelios como historia en sentido literal implica que no son
narraciones verdaderas de Jesis. La verdad, sin embargo, debe
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ser valorada en referencia al objetivo que se pretende. Los evan-
gelios podrian ser considerados falsos si la finalidad era ofrecer
una crénica precisa o una biografia exacta. Pero si querfan infun-
dir en los lectores/oyentes la fe en Jests, que los llevara a aceptar
el reino o reinado de Dios, entonces las adaptaciones que hicie-
ron que los evangelios no fueran estrictamente literales, al anadir
la dimensién de la fe y al adaprarlos a nuevos oyentes, facilitaban
su finalidad y, de este modo, realzaban la verdad de los evange-
lios. La Instruccidn lo expresa con una claridad meridiana: «La vi-
da y la ensefianza de Jests no fueron simplemente transmitidas
con el tnico fin de conservar su recuerdo, sino “predicadas” de
modo que ofrecieran a la Iglesia la base de la fe y las costumbres».

El uso de los evangelios en la liturgia

:Cémo puede afectar esta reflexién al uso litdrgico de los evan-
gelios? Me interesa en particular el modo en que cada evangelio
se usa en la liturgia dominical, que es el contexto en que se pre-
dica con mds frecuencia la doctrina y la vida de Jests. Est4 claro
que la comprensién del tercer estadio inculca el respeto a la in-
dividualidad de cada evangelio y, por ello, en la segunda mitad
del siglo XX la Iglesia catélica ha sentido la necesidad de cam-
biar las lecturas del anterior leccionario, que se repetian cada afio
y no tenian en cuenta Ja individualidad de los evangelios. En
efecto, en aquel leccionario las lecturas se tomaban un domingo
de Mateo y otro de Lucas, sin ningin modelo teolégico discer-
nible, mientras que Marcos no era leido casi nunca (con el ar-
gumento de que todo lo que estd en Marcos se encuentra en
Mateo o en Lucas). La reforma litdrgica ha introducido un lec-
cionario dominical en un ciclo trienal, en el que el primer afio
(ciclo A), los pasajes evangélicos se toman de Mateo, en el se-
gundo (ciclo B) de Marcos y en el tercero (ciclo C) de Lucas®.

6. Mids adelante, en los capitulos 33-35 me ocupo principalmente de los evan-
gelios de los domingos, pero la peculiaridad de cada evangelio se reconoce
también en el leccionario ferial, donde (excepto cuando se celebran fiestas en
el curso de la semana) a lo largo de cada afio las pericopas evangélicas se to-
man sucesivamente de Marcos, Mateo y Lucas (por este orden).
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Este cambio reconoce que las pericopas deben ser leidas en una
secuencia sucesiva, tomdndolas del mismo evangelio, si se quie-
re hacer justicia a la orientacién teoldgica que cada evangelista
dio a tales pasajes. Por ejemplo, una pardbola que se encuentra
en los tres evangelios sindpticos puede tener significados dife-
rentes segln el contexto en que el evangelista la situé. Otras
Iglesias han seguido a la Iglesia catdlica y han establecido un lec-
cionario trienal, dando lugar a una situacién admirable en la que
cristianos de diferentes confesiones escuchan los domingos la

misma Escritura. {Es un importante paso ecuménico hacia la
unidad!

* % %

(Al lector le resultarfa adil leer la «Explicacién preliminar» y la
«Nota importante» al comienzo del capitulo 33, que aborda la
lectura semi-continua de los evangelios sindpticos en los ciclos

A, By C del leccionario).



Un Ciristo que llega en Adviento

Ensayos sobre los relatos evangélicos
anteriores al nacimiento de Jests

Mateo 1y Lucas 1

Capitulos 5-10



CAPITULO 5

El origen y la finalidad
de los relatos de la infancia

EL nicleo de esta seccién del libro (capitulos 5-10) serd el and-
lisis del texto biblico de Mateo 1 y Lucas 1 como una prepara-
cién en Adviento para la venida de Cristo. A los lectores no fa-
miliarizados con el peculiar cardcter de los relatos de la infancia
de Jests puede resultarles util una introduccién general que ex-
plique por qué y cémo se escribieron estos relatos. Este es el ob-
jetivo que pretende alcanzar este capitulo de una manera senci-
lla y concisa.

El porqué de los relatos evangélicos de la infancia de Jestis

Resulta sorprendente que en todo el Nuevo Testamento solo dos
autores presten atencién al nacimiento y la infancia de Jesus:
Gnicamente Mateo y Lucas nos ofrecen «relatos de la infancia».

La mayoria de los estudiosos piensan que Marcos fue el pri-
mer evangelio escrito, pero empieza con el bautismo de Jests por
Juan. No nos dice nada de los primeros afios de la vida de Jests
en el seno de su familia, y ni siquiera menciona a José, su padre
legal. Pero Marcos no es el inico que presenta esta aproximacién
en el cristianismo primitivo, ya que los veinticuatro libros res-
tantes del Nuevo Testamento (aparte de Mateo y Lucas), al igual
que Marcos, no muestran interés en los origenes familiares de
Jestis antes del comienzo de su ministerio. El mismo Juan, que
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no empieza su evangelio con el bautismo, sino con la Palabra de
Dios antes de la creacién, ignora las circunstancias familiares en
que la Palabra se hizo carne.

Asi las cosas, ;cudl fue la causa por la que Mateo y Lucas em-
pezaron sus evangelios con un relato de la concepcién y el naci-
miento de Jests? Un factor probable pudo ser la curiosidad por
los origenes de este Jests que fue aclamado como Hijo de Dios.
sEstuvieron sus origenes marcados por el mismo poder divino
que caracterizb su ministerio? No obstante, la mera curiosidad
no explicaria por qué motivo se incorporé la infancia de Jests en
un evangelio escrito. Ni Mateo ni Lucas escribieron simplemen-
te una biograffa de Jests; y para que la informacién sobre su na-
cimiento entrara a formar parte de su «buena nueva» habia de te-
ner valor religioso, un valor que es clave para entender los rela-
tos de la infancia. En efecto, como veremos, pese al hecho de
que los dos evangelistas compusieron relatos del nacimiento
muy diferentes, coinciden notablemente en un mensaje religio-
so comun sobre la concepcidn de Jests.

Si a muchos cristianos les choca que Mateo y Lucas sean las
tnicas fuentes que nos informan sobre la infancia de Jests, pue-
de resultar ain mids sorprendente comprobar que estos dos evan-
gelios son muy diferentes entre si. Nuestros pesebres y belenes
los combinan; pero si tomamos el Nuevo Testamento sin presu-
posiciones previas y leemos por separado Mateo 1-2 y Lucas 1-
2, resulta evidente la enorme diferencia entre ellos.

Mateo nos presenta a Maria y José viviendo en Belén, don-
de tienen una casa. La llegada de los magos, guiados por la es-
trella, es la razén por la que Herodes manda matar a los nifos
en Belén y la Sagrada Familia huye a Egipto. Por el hecho de que
Arquelao, hijo de Herodes, reina en Judea tras la muerte de su
padre, José tiene miedo de regresar a Belén y decide llevar al ni-
fio y a su madre a Galilea, al pueblo de Nazaret —evidentemen-
te, por primera vez.

Por un lado, Lucas nos dice que Maria y José vivian en Na-
zaret y fueron a Belén temporalmente, porque tenian que em-
padronarse alli en el censo del imperio romano. La afirmacién
segtn la cual Marifa dio a luz a su hijo y lo colocé en un pesebre,
porque no habia para ellos lugar en «Ja posada», implica que no
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tenfan casa propia en Belén. Y el relato lucano del retorno paci-
fico de la Sagrada Familia desde Belén, pasando por Jerusalén
hasta Nazaret, no deja espacio para la visita de los magos ni pa-
ra el conflicto con Herodes.

Algunos estudiosos han tratado de reconciliar las diferencias
entre Mateo y Lucas con mucho esfuerzo, pero con poco éxito.
Una mayor fidelidad a la Escritura tal como la hemos recibido
implicarfa reconocer que al Espiritu Santo le basté con darnos
dos relatos diferentes y que la manera de interpretarlos fielmen-
te consiste en tratarlos por separado. A veces, el deseo de armo-
nizarlos procede de la falsa idea segin la cual, dado que la
Escritura estd inspirada, cada relato de la infancia debe ser ente-
ramente histérico. Durante unos cincuenta anos, desde el papa
Pio XII, la Iglesia catdlica ha ensefado con firmeza y claridad
que la Biblia es una biblioteca que nos han transmitido Israel y
la Iglesia primitiva. En esta coleccién de libros inspirados hay
muchos géneros literarios diferentes, entre los cuales se incluyen
la poesia, el drama, la historia y la ficcién. De hecho, entre la
historia y la ficcién hay toda una gama de posibilidades, entre las
cuales se encuentran las narraciones imaginarias que tienen un
nicleo real.

Los relatos del nacimiento difieren de los relatos neotesta-
mentarios del ministerio y la muerte de Jestis, donde testigos ocu-
lares conocidos, los apéstoles, son presentados como las fuentes
de la predicacién tradicional transmitida en los evangelios ¥ en
el libro de los Hechos. Algunos podrian objetar que Mateo y Lu-
cas recibieron seguramente de Maria y José su informacién so-
bre el nacimiento de Jesus. Sin embargo, esto no se afirma nun-
ca en el Nuevo Testamento ni en los primeros escritos de la Igle-
sia; y la gran diferencia entre los relatos del nacimiento de am-
bos evangelios causa dificultades a esa solucién. Tampoco el res-
to de los escritos del Nuevo Testamento ofrece ningin eco que
confirme lo que se narra en los relatos de la infancia. Resulta di-
ficil reconciliar una gran agitacién en el nacimiento de Jests, y
una revelacién publica de quién era él, con el hecho de que mds
adelante, cuando se presenta para ser bautizado, es un descono-
cido y nadie en Nazaret esperaba que fuera una figura religiosa.
Debemos aceptar que no hay manera de saber exactamente cudl
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es el grado de historicidad de los relatos de la infancia o cudles
fueron las fuentes de Mateo y Lucas. Asi, evitamos un funda-
mentalismo ingenuo que interpretaria cada palabra de estos re-
latos como narracién histérica literal, y, al mismo tiempo, un es-
cepticismo destructor que los reducirfa a pura mitologfa. (Como
veremos mds adelante, las coincidencias en los dos relatos no
permiten sostener que sean pura ficcién y, por tanto, deben ser
tomados en serio).

Esta limitacién de nuestro conocimiento gles resta valor? De
ningin modo. El exceso de preocupacién por la historicidad y
las fuentes de informacién desvia la atencién del significado ins-
pirado del texto biblico, que se centra en lo que los dos evange-
listas trataban de ensefiarnos —el mensaje religioso en el que am-
bos coinciden—. Hay dos puntos principales en ese mensaje: pri-
mero, la identidad de Jests; segundo, su papel como personifi-
cacién dramitica de toda la historia de Israel.

La identidad de Jests

Mateo y Lucas coinciden en trazar la genealogia de Jests a tra-
vés de José, que era de la casa de David. Segun la ley judia, que
José reconociera a Jests lo convertfa en padre legal del nifio (un
estatus que no dependia de la paternidad fisiolégica), de modo
que Jesus era verdaderamente Hijo de David. Mateo y Lucas es-
tan de acuerdo en que Maria concibié a Jests no a través de la
relacién sexual con José sino por el poder creador del Espiritu
Santo. As{ pues, Jestis era verdaderamente Hijo de Dios. Esta do-
ble identidad, Hijo de David e Hijo de Dios, es un componen-
te muy importante en la concepcién neotestamentaria del evan-
gelio o «buena nuevan.

Cuando Pablo escribe hacia el afio 58 d.C. la carta a los cris-
tianos de Roma (una comunidad que él no habia fundado), les
asegura que predica el mismo evangelio que ellos conocen e in-
cluye esta descripcién de Jests: «Acerca de su Hijo, nacido por
linea carnal del linaje de David y a partir de la resurreccién, es-
tablecido por el Espiritu Santo Hijo de Dios con poder, Jesu-
cristo, nuestro Sefiorl» (Rom 1,3-4). Encontramos aqui la mis-
ma doble identidad que se halla en los dos relatos de la infancia,
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pero en Pablo (que escribié antes que Mateo y Lucas) la filiacién
a través del Espiritu Santo estd vinculada a la resurreccién. En el
bautismo de Jests aparece también la afirmacién de la doble fi-
liacién: divina y davidica. Por ejemplo, en el relato lucano del
bautismo (Lc 3,21ss), Dios declara a Jests: «Tu eres mi Hijo
amado» mientras el Espiritu Santo desciende sobre él; acto se-
guido, Lucas incluye una genealogia en la que Jesus desciende de
David y de los patriarcas. En otras palabras, en la reflexién de los
cristianos sobre la vida de Jesus, los grandes «momentos» de esa
vida (la resurreccién, el bautismo y eventualmente la concep-
cién) se usaban para clarificar quién era: el Mesias o el Rey un-
gido de la casa de David y el Hijo tnico de Dios por el Espiritu
Santo. Cuando —y porque— los relatos del nacimiento se convir-
tieron en vehiculo de ese mensaje, pudieron ser adecuadamente
incluidos en los evangelios escritos.

Los relatos de la infancia nos ensefian otros muchos aspectos
esenciales del mensaje evangélico sobre la identidad de Jests. En
Mateo y Lucas, esta identidad es proclamada por un dngel como
mensajero de Dios. Igualmente, Pablo insiste en que no recibié
su evangelio de fuentes humanas, sino que Dios «tuvo a bien re-
velarme a su Hijo» (G4l 1,12.16). Y en Mateo 16,16-17, cuan-
do Pedro confiesa que Jests es el Mesias, el Hijo de Dios, es fe-
licitado por Jestis con estas palabras: «porque no te lo ha revela-
do nadie de carne y sangre, sino mi Padre del cielo». En los re-
latos del bautismo en Marcos, Mateo y Lucas, la voz de Dios ha-
bla desde el cielo sobre su Hijo. Asi pues, habia una compren-
sién fundamental segin la cual la identidad de Jestis era una re-
velacién divina, no una deduccién humana.

Otro rasgo comun en los dos evangelios es la insistencia en
que la identidad de Jests fue anunciada rdpidamente a otros. En
Mateo, la revelacién a José se da a conocer, segun el plan de
Dios, a los magos gentiles. En Lucas, la revelacién hecha a Maria
se da a conocer, de acuerdo con el plan de Dios, a los pastores
judios. Aun cuando el grupo de personajes difiere claramente,
cada evangelista ensefia a su modo que la identidad de Cristo no
es recibida nunca para ser mantenida como una posesién priva-
da. En la providencia de Dios hay otras personas deseosas de re-
cibirla, aun cuando no sean las que habriamos esperado.
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La coincidencia de los dos evangelistas tiene asimismo un as-
pecto negativo: la advertencia de que no todos aceptarn el evan-
gelio, especialmente algunos de los que deberian haberlo desea-
do vivamente. Mientras que los magos acuden sin vacilacién a
adorar a Jests, guiados por la estrella y, atin mds especificamen-
te, por las palabras proféticas de la Escritura (Mt 2,2-6), el rey,
los sumos sacerdotes y los escribas, que poseen la herencia judia
y saben interpretar las Escrituras, reaccionan como enemigos de
Jests. Si bien Lucas describe la alegria de los pastores, y de Si-
meén y Ana, por el nacimiento «del Salvador, el Mesias y Sefior»
(2,11), hay, no obstante, una solemne advertencia de que este
nifio serd motivo de que, en Israel, muchos caigan o se levanten,
un signo de contradiccién que hard que se revelen los pensa-
mientos hostiles de muchas personas (2,34-35). En otras pala-
bras, el pesebre de la Navidad estd bajo la sombra de la cruz; el
evangelio es siempre un factor que juzga; y la alegria de la «bue-
na nueva» tiene también un elemento de tristeza porque no to-
dos creeran.

De un modo muy real, por tanto, los relatos de la infancia
de Mateo y Lucas son evangelios completos. Contienen la reve-
lacién fundamental de la plena identidad de Jests y del modo en
que esta revelacién fue rdpidamente anunciada a otros, evange-
lizando a algunos, pero causando el rechazo y el odio en otros.

La personificacién de la historia de Israel

Mateo y Lucas estdn de acuerdo en un segundo mensaje religio-
so que va mds alld de la identidad de Jests, y es posible que hoy
sea alin mds necesario proclamar este segundo mensaje, dado
que son muy pocos los cristianos que lo aprecian. Cuando Ma-
teo y Lucas escribieron, las Escrituras de la comunidad cristiana
consistian en lo que después se llamé «Antiguo Testamento» ~no
existfa atin el Nuevo Testamento—. Para los judios, aquellas Es-
crituras eran «la Ley, los Profetas y los otros libros». Tanto Mateo
como Lucas usaron sus dos primeros capitulos, los relatos de la
infancia, como una transicién de las Escrituras judias al relato
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del ministerio de Jests. Los evangelistas redactaron un sumario
de relatos y motivos veterotestamentarios porque les parecia im-
posible entender a Jests sin esa preparacion.

Es muy frecuente que los cristianos, en especial los catélicos,
desconozcan hoy este contexto veterotestamentario; y, lamenta-
blemente, escuchan pocas homilfas sobre él. Al trabajar con los
relatos de la infancia, convendria que los sacerdotes y los cate-
quistas aprovecharan el tiempo de Adviento para proclamar las
Escrituras judfas como el marco dentro del cual la Iglesia em-
pieza el afio littirgico. (La concentracién en la Biblia suele ser
mucho mis eficaz cuando la gente ve cémo encaja en la liturgia
de la Iglesia en la que dan culto a Dios). Los capitulos siguien-
tes en esta seccion del libro explicardn en detalle c6mo Mateo y
Lucas incorporaron el trasfondo del Antiguo Testamento en sus
relatos de la infancia, pero quisiera ofrecer aqui una breve visién
de conjunto.

Mateo empieza «el relato del origen de Jesucristo» (1,1) con
Abrahdn, que engendra a Isaac. Su lista geneal6gica de nombres
resume, sintetizdndolo, el relato de los patriarcas, y el auge y la
caida de la monarquia, desde David hasta el destierro en Babi-
lonia. Aprendemos una leccién de los nombres que separan a
Zorobabel de José al final de la lista: eran personas demasiado
insignificantes para ser mencionadas en la historia de Israel, pe-
ro eran importantes para Dios que preparaba la llegada del
Mestas. Después, con una técnica de doble exposicidn,-el relato
mateano de la concepcién y el nacimiento de Jesus representa de
nuevo el relato en que Israel es liberado de Egipto. José, el padre
de Jests, recuerda deliberadamente al José del Antiguo Testa-
mento, cuando recibe en suefios una revelacién y va a Egipto pa-
ra salvar a su familia. El malvado rey Herodes es una copia del
perverso faraén que manda matar a los nifios varones de los he-
breos, aunque Dios protege la vida de uno que salvard a su pue-
blo (Moisés = Jestis). En el relato de Moisés, el mago Baladn vie-
ne de Oriente y ve la estrella del rey davidico que surge de Israel
(Nm 22-24); asi también, después del nacimiento de Jests lle-
gan magos de Oriente que han visto la estrella del Rey de los ju-
dios. Mateo afianza estos recuerdos de la saga de Moisés narrada
en los libros veterotestamentarios de la Ley (Pentateuco) con
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cinco citas pertinentes de los Profetas, de modo que el cumpli-
miento de la Ley y los Profetas puede ser interpretado como una
introduccién a lo que Dios hard a través de Jests cuando em-
pieza el evangelio propiamente dicho, con el bautismo en el
Jorddn.

Lucas usa una doble exposicién semejante para narrar la his-
toria de Israel y de la infancia de Jests al mismo tiempo, pero su
técnica es mds sutil que la de Mateo. Zacarfas e Isabel, padres de
Juan el Bautista, son presentados con rasgos semejantes a los de
Abrahdn y Sara en el Génesis, el primer libro de la Ley. El men-
sajero de la revelacion es Gabriel, el dngel del fin de los tiempos
que aparece en Daniel, el dltimo libro compuesto en las Escri-
turas judias —de este modo, Lucas abarca toda la extensién del An-
tiguo Testamento—. Las anunciaciones de la concepcién del Bau-
tista y de Jests constituyen un eco de anunciaciones del naci-
miento veterotestamentarias. Los cuatro cdnticos que embelle-
cen el relato lucano de la infancia (Magnificat, Benedictus, Gloria
in excelsis, Nunc dimittis) son un mosaico de citas del Antiguo
Testamento, de modo que casi todas los versos tienen un parale-
lo en un texto de los Profetas y los Salmos. El relato en el que
Maria presenta a Jesus en el templo recuerda la escena en la que
Ana presenta a Samuel en el santuario (1 Sm 1,24-28). En la na-
rracidn de la infancia de Jests desde la circuncisién hasta el re-
greso a Nazaret se repite un estribillo constante segtin el cual to-
do sucedia seguin la ley del Sefior. Para Lucas, los capitulos dedi-
cados a la infancia tienden un puente entre las Escrituras judias
y el evangelio de Jesis, un puente en el que personajes del Anti-
guo Testamento como Zacarias, Isabel, Simedn, y Ana se en-
cuentran con figuras evangélicas como el Bautista, Maria y Jess.

X >k kK

Antes de entrar en la exposicién sobre las escenas del capitulo 1
de Mateo y el capitulo 1 de Lucas, deberfamos tener presente el
doble mensaje religioso que acabamos de describir. Aquel cuya
venida esperamos en Adviento es Hijo de David e Hijo de Dios.
Como Hijo de David, es heredero de toda la historia de Israel,
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descrita con numerosas alusiones bajo la superficie de los relatos
del nacimiento. Como Hijo de Dios, encarna la gracia divina
que supera siempre toda expectativa. El pasado veterotestamen-
tario ilustra la gracia de la misericordia de Dios incluso para los
que no son dignos: siempre ha exaltado a los humildes; siempre
ha escuchado las oraciones de los fieles y obedientes. Su Hijo va
a hacer ahora que la revelacién y la gracia se extiendan atin maés
lejos, para gloria de Israel y luz de los gentiles.
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%Ezequias engendré a Manasés;

Manasés engendré a Amoén;

Amén engendrd a Josfas.

"Josfas engendrd a Jeconias y a sus hermanos,
cuando la deportacién a Babilonia.

CapfTuro 6 ' 2Después de la deportacién a Babilonia,
, Jeconias engendré a Salatiel;
La genealogfa de ]esucristo Salatiel engendr6 a Zorobabel.
'3Zorobabel engendr6 a Abiud;
(Mateo 1,1-1 7) Abiud engendré a Eliacin;

Eliacin engendré a Azor.
"“Azor engendré a Sadoc;
Sadoc engendré a Aquin;
Aquin engendré a Eliud.

'Relato del origen de Jesucristo, hijo de David, hijo de Abrahén: 5Eliud engends6 a Eleazar;

*Abrahdn engendrd a Isaac; Eleazar engendré a Matdn;

Isaac engendré a Jacob; . Matidn engendré a Jacob.

Jacob engendré a Judd y a sus hermanos. "Jacob engendré a José, esposo de Maria,
’Judd engendrd, de Tamar, a Fares y Zars; de la que nacié Jesus, llamado el Mesfas.

Fares engendré a Esrén;

Esrén engendré a Ardn.

“Ardn engendré a Aminadab;
Aminadab engendré a Naasén;

17Asi pues, las generaciones de Abrahdn a David son catorce;
de David hasta la deportacién a Babilonia, catorce; de la de-
portacién a Babilonia hasta el Mesias, catorce.

Naasén engendré a Salmén. * x *

>Salmoén engendrd, de Rajab, a Booz; o
Booz engendrd, de Rut, a Obed; La genealogia que abre el evangelio de Mateo se lee principal-
Obed engendré a Jesé. mente en el tiempo de Adviento, en la misa ferial del 17 de di-
%Jesé engendré al rey David. ciembre, dia en el que se empiczan a leer los evangelios de la in-
David engendré, de lz mujer de Urias, a Salomén. ‘ fancia en la octava anterior a la Navidad'. Se leia con més fre-
’Salomén engendré a Robodn; cuencia en la liturgia anterior al Vaticano II, pero a menudo con
Robodn engendré a Abias; resultados desastrosos, ya que el sacerdote celebrante solia trope-
Abias engendré a Asaf. zar con los nombres y a veces se saltaba versiculos enteros con el
8Asaf engendré a Josafat; pretexto de que la lectura era aburrida y carecia de sentido. Sin
Josafat engendré a Joran; embargo, he mantenido una campana, de algiin modo en solita-
Jordn engendré a Ozias. rio, para hacer que esta genealogia mateana sea un tema princi-

?Ozfas engendré a Joatdn;

Joatdn engendré a Acaz;
Acaz engendré a Ezequias 1. Se lee también el 24 de diciembre, en la misa vespertina de la vigilia de la
8 quias. Natividad del Senor.



82 Cristo en los evangelios del aiio litdrgico

pal durante el Adviento, hasta tal punto que, si me invitan a pro-
nunciar una homilfa especial antes de Navidad, particularmente
en un domingo de Adviento, me las arreglo para hacer que el te-
ma sea Mateo 1,1-17. La expresién de asombro en los rostros de
los oyentes cuando leo la solemne lista de la genealogia es prue-
ba de que se ha conseguido una de las condiciones previas para
que la predicacién sea efectiva: se ha captado la atencién, aun
cuando la impresién inicial pueda ser que la seleccién de la pe-
ricopa evangélica no ha sido acertada.

Antes de entrar en el comentario de la genealogfa, quisiera
hacer una serie de observaciones para poner de relieve su im-
portancia. Si a un cristiano se le pidiera hoy que contara a al-
guien que no sabe nada sobre el cristianismo el relato basico de
Jesucristo, ;por dénde empezarfa? Apostaria que ni uno entre
diez mil empezaria alli donde empieza el autor del evangelio que
la Iglesia pone en primer lugar —donde comienza la primera li-
nea de la primera pégina del Nuevo Testamento— con la afirma-
cién majestuosa: este es «el relato del comienzo/origen/génesis
de Jesucristo», que podriamos traducir de un modo aproximati-
vo: «cl relato de la llegada de Jesucristo»?. Para Mateo, jel origen
de Jesucristo empieza con Abrahdn que engendra a Isaac! Dicho
de otro modo, el relato de los patriarcas hebreos, de los reyes de
Judd y de otros israelitas es la primera escena del relato de Jesu-
cristo. Que la mayoria de los cristianos no tengan presente ac-
tualmente este elemento veterotestamentario del relato de Jests
constituye un triste comentario sobre lo mucho que nos hemos
alejado de la comprensién que nuestros antepasados tenfan de la
buena nueva. La lista mateana de personajes que forman parte
del origen de Jesucristo contiene alguno de los nombres mis sig-
nificativos en la narracién biblica de la relacién de Dios con su
pueblo Israel, y yo, por mi parte, deseo intensamente que se per-
mita que al menos una vez al afio sus nombres resuenen en las
iglesias cristianas en un domingo en que todo el pueblo de Dios

2. El texto griego dice literalmente: «El libro de la génesis de Jesucriston; es pro-
bable que esta expresién juegue con el sentido literal y también con la tra-
duccién que los Setenta hacen del término hebreo que significa «registro
genealégicor.
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del Nuevo Testamento, reunido para dar culto, estd dispuesto a
escuchar.

No obstante, el sentido mateano de la génesis, origen o lle-
gada de Jesucristo sobrepasa el recuerdo del Antiguo Testamen-
to; y por esta razén quiero insistir en que debe ser predicado. No
soy en modo alguno el primero que lo dice. Al pensar en los ini-
ciadores de la Reforma protestante, la mayoria de los catélicos ro-
manos recordardn a Martin Lutero y Juan Calvino; pero hubo un
tercer reformador famoso, quizé el més radical, Ulrico Zuinglio,
que vivié en Suiza. Cuando ejercia atiin como sacerdote catélico,
fue nombrado predicador de la catedral de Zuarich. Era partida-
rio de la insistencia creciente en la importancia suprema de la
Escritura, y concibié la idea de predicar todo el Nuevo Testa-
mento —si, desde el primer versiculo de Mateo hasta el dltimo
versiculo del Apocalipsis—, una idea que, en cierto sentido, en-
contré aceptacién finalmente en la Iglesia catdlica después del
Vaticano II con el ciclo de lecturas trienal que cubre la mayor
parte del Nuevo Testamento e invita incluso a pronunciar ho-
milfas a diario. Asi, Zuinglio empez6 en enero de 1519 su pro-
yecto predicando sobre la genealogia mateana, un desafio homi-
lético que habria hecho que la mayorfa de los predicadores se re-
tiraran desesperados en aquel mismo momento. Pero Zuinglio
sostenfa que, si se entendfa correctamente, esta gencalogia con-
tenfa la teologfa esencial de la Reforma. Yo me atreveria a afir-
mar aiin mds: contiene la teologfa esencial del Antiguo y el-Nue-
vo Testamento que la Iglesia entera —ortodoxos, catélicos y pro-
testantes— deberfa proclamar. Expongdmoslo comentando las
tres secciones de la genealogia.

Los patriarcas

«El relato del origen de Jesucristo» empieza con el periodo de los
patriarcas, cuando Abrahdn engendra a Isaac. Aunque tenga so-
lamente el conocimiento de los relatos biblicos que aporta el ca-
tecismo, el oyente podria recordar con una cierta perplejidad
que Abrahdn tuvo dos hijos, de los cuales el mayor era Ismael, y
podria preguntarse por qué el relato del origen de Jesucristo no
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incluye el engendramiento de Ismael que, con su madre Agar, es
el personaje mds maltratado. (De hecho, su relato constituye
uno de los cuentos de terror estudiados por Phyllis Trible’). La
perplejidad aumenta cuando «el relato del origen de Jesucristo»
contintia con Isaac que engendra a Jacob. También aqui hay otro
hermano mayor, Esad, un poco patdn, es verdad, pero a su ma-
nera rustica mds honesto que el calculador y falaz Jacob que, sal-
va reverentia a Agustin, tiene mds de mentiroso que de misterio-
so al robar la primogenitura a su hermano. (Dice mucho a favor
del TIsracl del Antiguo Testamento el hecho de que reconociera
que su ocupacién del pais de Canadn fue en parte una usurpa-
ci6n de tierras de otros pueblos que tenian derecho a reclamar-
las, una usurpacién a la que se alude en el hecho atribuido a su
antepasado epénimo Jacob/Isracl).

El sorprendente «relato del origen de Jesucristo» continda
con Jacob que engendra a Jud4 y sus hermanos. ;Por qué se des-
taca a Judd y por qué al final el Mesias viene de su tribu? ;No
estd claro que José fue el mejor de los hermanos? Favorecido
por Dios con suenos de visionario que provocaron el odio de
sus hermanos, José les perdond que lo vendieran y fuera lleva-
do cautivo a Egipto, y los salvé en una situacién en la que ha-
brian muerto de hambre. Ciertamente, él simboliza la historia
de Jests, y no Judd, que vendié a su hermano y se acostaba con
prostitutas.

Al elegir a Isaac en vez de Ismael, a Jacob en vez de Esat, y
a Judd en vez de José, Mateo es fiel a la idea del Antiguo Testa-
mento segdn la cual Dios no suele elegir al mejor, ni al mis no-
ble ni al mds santo. En otras palabras, Mateo es fiel a la idea de
que Dios no actta segin los méritos humanos, sino que mani-
fiesta su gracia impredecible. No es de extrafar que Zuinglio
viera aqui la teologfa de la Reforma (que, en este caso, es senci-
llamente la teologia de ambos Testamentos), una teologia de la
salvacién por la gracia. En verdad, esta teologfa, aplicada en la
eleccion de los patriarcas, es «el comienzo del relato de Jesucris-
to», dado que él predicari la salvacién a los recaudadores de im-

3. Texss of Terror (Fortress, Philadelphia 1984), 8-35.
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puestos y pecadores, proclamard que son ellos los que necesitan
médico y no los que son ya religiosos, y al final, morird por nos-
otros «siendo atin pecadores» (Rom 5,8). La genealogfa de Ma-
teo nos dice que el relato de Jestis contiene tantos pecadores co-
mo santos, y no estd escrito con renglones derechos, sino con los
renglones torcidos de mentirosos, traidores € inmorales.

Los reyes

Tal vez alguien objete que, al concentrarme en los comienzos pa-
triarcales del relato, insisto demasiado en su cardcter rudo y pri-
mitivo. La primera seccién de la genealogia del Mateo, ;no va
creciendo desde Abrahdn hasta el punto culminante del «rey
David»? Y la segunda seccion de la genealogia ;no consiste en el
glorioso reinado de los reyes de Jud4, de la casa de David? La res-
puesta a ambas preguntas se basa en la doctrina biblica funda-
mental segin la cual los valores de Dios no son las apariencias
humanas: «Mis pensamientos no son vuestros pensamientos»,
dice el Senor (Is 55,8). Aparentemente, la primera parte de la ge-
nealogfa progresa desde Abrahdn, que no posefa una tierra pero
recibfa una promesa, hasta David, que gobierna como rey en po-
sesién de la Tierra Prometida. Pero la segunda parte de la genea-
logia pone en cuestién que realmente fuera una construccién
progresiva, ya que muestra que la monarquia experiment$ un
declive desde el rey David hasta «la deportacién a Babilonia». En
otras palabras, va desde el comienzo de la posesién de la tierra
hasta el momento de su pérdida. Por lo que respecta a los mo-
narcas gloriosamente reinantes de la casa de David, de los cator-
ce reyes de Judd que Mateo enumera entre David y la deporta-
cién, solo dos (Ezequias y Josias) pueden ser considerados fieles
a las normas de Dios en el c6digo legal del Deuteronomio, apli-
cadas a los monarcas por el autor del libro de los Reyes. El resto
fueron una extrafia mezcla de idélatras, asesinos, incompetentes,
deseosos de poder y poligamos derrochadores.

El mismo David era una asombrosa combinacién de santo y
pecador. Recordemos, por supuesto, el asesinato planeado del
esposo de Betsabé con el fin de poder hacer de ella su esposa le-
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gal. Miés indicativo atin de la sagaz piedad de David era su ino-
cencia personal, combinada con una politica mafiosa con la que
hace que sus parientes asesinen, en vez de él, a sus adversarios.
Se apoderé de Jerusalén, una ciudad que en adelante ser su pro-
piedad personal, no de su tribu, y trasladé a ella ¢l arca de la
alianza para que la religién bendijera su consolidacién en el po-
der. Ademds, logré escribir un codicilo a la alianza de Dios con
su pueblo. En adelante, la alianza ya no dice Ginicamente: «Voso-
tros seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios si guarddis mis man-
damientos», sino que David afiade una condicién: «y si tenéis un
monarca de la casa de David que reine sobre vosotros» (cf. 2 Sam
7.,24-26). Todo esto se combiné con la santidad del dulce can-
tor de salmos y autor de oraciones tan bellas y profundas que
desde entonces pasaron a constituir el centro de la alabanza di-
vina, tanto de los judios como de los monjes cristianos.

Esta curiosa historia de la institucién mondrquica davidica,
que tuvo origenes divinos pero que con frecuencia fue corrupta,
venal y poco edificante, formé parte también del «relato del ori-
gen de Jesucristo». Si, ese relato no incluia solamente a indivi-
duos con sus fortalezas y debilidades como los patriarcas, sino
una institucidén, una organizacién, una estructura ¥y, por tanto,
una jerarquia (en griego, literalmente, un orden sagrado) encar-
nada en monarcas absolutos. No estoy seguro de si Zuinglio se
habria sentido feliz con esa parte de la historia, pero nosotros,
que debemos ser fieles tanto a la espontinea gracia de Dios co-
mo a una Iglesia con autoridad, podemos sentirnos alentados
por esta fase de la teologia de Mateo reflejada en el incipiente re-
lato de Jesucristo.

Los desconocidos y los inesperados

Si el «progreso» desde Abrahdn hasta la monarquia resulté un es-
pejismo a la luz de los valores de Dios, la Gltima parte de la ge-
nealogfa desde la deportacién a Babilonia hasta el Cristo o el rey
ungido, enviado por Dios, es mas genuinamente optimista, pues
lleva hasta el salvador mesidnico del pueblo de Dios. ;Pero este
progreso mds genuino incluye un curioso reparto de personajes!
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Excepto los dos primeros (Salatiel y Zorobabel) y los dos tltimos
(Jos¢ y Maria), son un grupo de personas desconocidas cuyos
nombres no entraron en la historia sagrada por haber hecho al-
go significativo. Dicho de otro modo, mientras que los poderosos
gobernantes de la monarquia llevaron al pueblo de Dios al punto
mas bajo de su historia (la deportacién), personas desconocidas,
entre las cuales hay presumiblemente también la misma propor-
cién de santos y pecadores, fueron los vehiculos de la restaura-
cién. Otro indicador de que la gracia de Dios es impredecible es-
t4 en que él realiza su propésito a través de personas que son con-
sideradas por los demds poco importantes y poco memorables.
Tal vez este sea el momento de comentar la importancia teo-
l6gica que tiene el hecho de que Mateo incluya cinco mujeres en
la genealogia de Jesucristo. A la luz de las genealogias del Anti-
guo Testamento, se trata de un dato inesperado. El modelo ma-
teano constante «A engendré a B» no es tan machista como po-
drfa parecer si recordamos que, desde la perspectiva del evange-
lista, Dios actuaba en cada engendramiento, de modo que la
biologfa no es nunca el tema principal. Es alentador, no obstan-
te, que Mateo se tome la molestia de recordarnos explicitramen-
te que tanto las mujeres como los varones fueron componentes
humanos en los origenes de Jesus: un recordatorio idéneo en
una lista que es descrita como «el relato de la génesis de Jesucris-
to», que evoca recuerdos de un Génesis més antiguo. La eleccién
de las mujeres mencionadas es tan sorprendente como la elec-
cién de muchos de los varones. No se dice nada de las santas es-
posas de los patriarcas: Sara, Rebeca, Raquel. Mateco empieza
con Tamar, una extranjera cananea que no ha concebido ningiin
hijo ni de su primer marido, ni del segundo, ambos hijos de
Jud4, que han muerto. Cuando Judd se negé a cumplir con su
deber dindole un tercer hijo como marido, ella se visti6 como
prostituta y lo sedujo. Mds tarde, cuando Judd descubrié que su
nuera viuda estaba embarazada y lo consider6 una deshonra, ella
revelé que él era el padre, y él se vio obligado a reconocer que
ella era mis justa y fiel que él a la ley de Dios*. La siguiente en

4. Aunque Trible no lo estudia en su libro, este relato podria ser incluido en los
textos de terror (véase la anterior nota 3).
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la lista es otra extranjera, la cananea Rajab, una prostituta cuya
bondad al proteger a los espias de Israel hizo posible la conquis-
ta de Jericé (Jos 2). Extrafios personajes para formar parte del
comienzo del relato de Jesucristo, a no ser que recordemos que
el trato misericordioso de Jests con los pecadores y las prostitu-
tas forma parte del relato de su ministerio. Rut es otra extranje-
ra, una moabita. Pero fue ella, no sus parientes israelitas, quien
quiso ser fiel a la ley dando un hijo a su marido difunto arro-
jandose literalmente a los pies de Booz. Aquel hijo fue el abuelo
del rey David. La dltima mujer del Antiguo Testamento en la lis-
ta es mencionada por Mateo solamente a través de su piadoso
marido Urias, el hitita, a quien David mandé matar. Se trata de
Betsabé, victima de la lujuria de David. El escindalo del asunto
y la pérdida de su hijo amado no la disuadié de actuar de tal mo-
do que un segundo hijo, Salomén, sucediera a David en la mo-
narquia. Todas estas mujeres tuvieron una historia matrimonial
que contenia elementos de escindalo o menosprecio humano;
sin embargo, fueron instrumentos decisivos del Espiritu de Dios
para continuar la linea sagrada del Mesias. Ellas introducen
apropiadamente a la quinta mujer, Mar{a’®, cuya situacién mari-
tal es también peculiar, dado que estd embarazada sin haber te-
nido relaciones con el varén con quien se ha desposado. José es
justo o santo en su decisién de repudiarla, pero una revelacién
divina le muestra claramente que la dltima mujer mencionada
en la genealogia es mds santa que él, ya que ella es el instrumen-
to por excelencia del Espiritu Santo, que ha engendrado a Jesu-
cristo en su vientre.

Volviendo al andlisis de la genealogia de Mateo que acabo de
ofrecer, vemos que su teologia de las raices del relato de Jesus en
el Antiguo Testamento es extraordinariamente comprehensiva.
No obstante, la genealogia no es solo retrospectiva e instructiva.
Debemos reconocer que, al obrar en Jesucristo, Dios es cohe-
rente con su accién en Abrahdn y David, en los patriarcas, en los

5. El hecho de que las mujeres del Antiguo Testamento fueran extranjeras no
prepara el terreno para Marfa, pero si para los destinatarios de Mateo, entre
los cuales habfa cristianos gentiles junto a cristianos judios (cf. Mt 10,5-G;
28,19).

La genealogia de Jesucristo 89

reyes y en los desconocidos. Pero este es solo un aspecto del re-
lato de Jesucristo, un relato que tiene una continuacién igual
que tuvo un comienzo; y los aspectos que se van desarrollando
son lo que hace que la genealogia sea «buena nueva» para los des-
tinatarios de Mateo y para nosotros. Si el comienzo del relato in-
cluyé tantos pecadores como santos, lo mismo sucede en la con-
tinuacién. Esto no se refiere tinicamente a Pedro, que negd a
Jests, o a Pablo, que lo persiguid, sino a los pecadores y los san-
tos entre quienes llevan el nombre de cristianos a través de los si-
glos. Si comprendemos que los seres humanos han recibido la
capacidad de preservar, proclamar y transmitir la salvacién trai-
da por Jesucristo a lo largo de la historia, la genealogia de los se-
guidores de Jests contiene una mezcla de personas tan peculiar
como la genealogia de los origenes. El Dios que escribié los co-
mienzos con renglones torcidos escribe también la continuacién
con renglones torcidos, y algunos de ellos son nuestras vidas y
testimonios. Un Dios que no vacilé en usar a los intrigantes lo
mismo que a los nobles, a los impuros igual que a los puros, a
varones admirados por los demds y a mujeres mal vistas por los
otros... este Dios sigue obrando a través de la misma mezcla. Si
resulta dificil reconocer en la dltima seccién de la genealogia de
Mateo que personas totalmente desconocidas formaron parte
del relato de Jesucristo, puede ser aun mds dificil reconocer que
los desconocidos de hoy constituyen una parte esencial de la
continuacion. La genealogfa desmiente la sensacién de.ser. poco
importante y demasiado insignificante para contribuir a la con-
tinuacién del relato de Jesucristo en el mundo, y la proclama-
cion de esa genealogia en la liturgia del tiempo de Adviento tie-
ne la finalidad de infundirnos esperanza en nuestro destino y
nuestra importancia. El mensaje de la genealogia es una invita-
cién que nos capacita.

La genealogia nos ensefia también que Dios no vacil6 en
confiar a una institucién mondrquica un papel esencial en el re-
lato de los origenes de su Hijo: una institucién autoritativa (a ve-
ces autoritaria) que ¢l garantizé con promesas para que no fra-
casara, pero que fue dirigida a menudo por personas corruptas,
venales, estipidas e ineficaces, y a veces por santos. Dios no du-
d6 en confiar la continuacién del relato a una Iglesia estructura-
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da jerdrquicamente, garantizada con promesas, pero no libre de
su parte de corrupcién, venalidad, estupidez e ineficacia. Los
«cristianos» que proclaman que creen en Jests y lo aman, pero
no pueden aceptar a la Iglesia o la institucién porque estd muy
lejos de ser perfecta y a veces constituye un escindalo, no han
entendido el comienzo del relato y, en consecuencia, no estin
dispuestos a afrontar el desafio de la continuacién.

Al final de estos comentarios, recordemos la referencia a la
aproximacién de Zuinglio mencionada al principio. Al hacer hin-
capié en la gracia todopoderosa de Dios, la genealogfa presenta su
reto mayor para aquellos que quieren aceptar solo a un Jesucristo
idealizado, cuyo relato escribirfan ellos solo con renglones dere-
chos y cuya imagen pintarian ellos solo con colores suaves. Si ob-
servamos el relato entero y la imagen completa, la genealogfa nos
ensefia que el comienzo no fue asf; los evangelios nos ensefian
que su ministerio no fue asf; la historia de la Iglesia nos ensefia
que la continuacién no fue asi. Esta leccién no nos desalienta, si-
no que nos anima mientras esperamos la venida littrgica de Cris-
to. La gracia de Dios puede actuar incluso con personas como
nosotros. Una meditacién sobre «el relato del origen de Jesucris-
to... Abrahdn engendré a Isaac... Jesé engendré al rey David...
Aquin engendré a Eliud...» deberia convencer al lector y al oyen-
te de que el auténtico «relato de la continuacién de Jesucristo» es
que Jestis llamé a Pedro y Pablo... Pablo llamé a Timoteo... al-
guien te llamé a ti... y ti debes llamar a otra persona.

CAPITULO 7

La anunciacién a José
(Mateo 1,18-25)

A la mayoria de los cristianos, el término «anunciacién» les re-
cuerda automdticamente la escena de Lucas 1,26-38, donde el
angel Gabriel se aparece a Maria en Nazaret para anunciarle que
concebird y dard a luz un hijo que se llamara Jesus. Pero esta no
es la inica anunciacién del nacimiento de Jesus. En el relato de
la infancia de Mateo no hay una anunciacién a Maria; ella per-
manece en el trasfondo. Antes bien, hay una anunciacién por un
«éngel del Sefior» a José en suefios, que le pide que no repudie a
Marfa como habfa planeado, sino que la lleve a su casa, porque
ha concebido por obra del Espiritu Santo. Tal vez la anunciacién
mateana no tenga la belleza poética de la anunciacién lucana; es
raro verla representada —si es que lo ha sido— en alguna obra de
arte. Sin embargo, tiene su propia fuerza dramdtica y su conte-
nido teoldgico, que la hacen muy digna de ser proclamada, co-
mo sucede en la liturgia de la dltima semana de Adviento.

Fl escenario

En la genealogfa que acabamos de analizar, es decir, la lista de
engendramientos que constituyen la génesis o el origen de
Jesucristo, Hijo de David, Hijo de Abrahdn (1,1), hay un mo-
delo fijo (A engendré a B; B engendré a C) a través de tres se-
ries de catorce generaciones. Pero cuando se llega al final, al en-
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gendramiento que constituye la idea central de la genealogia, la
férmula cambia: no se dice «Jacob engendré a José, y José en-
gendré a Jests, llamado el Mesfas», sino «Jacob engendré a José,
esposo de Marfa, de la que nacié Jests, llamado el Mesfas». Al
menos de un modo inconsciente, el lector atento de Mateo se ve
llevado a preguntarse por el motivo de esta formulacién peculiar.
Mateo lo explica por medio de su relato de anunciacién, como
indica en el primer versiculo (1,18): «La génesis [nacimiento] de
Jesucristo sucedié asi»'. Cristo o Mesias significa «ungido» y, en
particular, el rey ungido de la casa de David. La genealogia pone
de relieve el papel del rey David, pues lo menciona mds que a
cualquier otro (cinco veces: 1,1.6.17); la anunciacién contintia
ese tema, ya que se dirige a «José, hijo de David». Aunque Mateo
no explicita el lugar de la anunciacién, a continuacién, en el ca-
pitulo 2, se dice que José y Maria tenfan una casa en Belén (2,11).
Es apropiado que José, hijo de David, padre de Jests, Hijo de
David, viviera en Belén, el lugar donde habia nacido David.

No obstante, la anunciacién a José no mira solo hacia atras
y continda los temas de la genealogfa, sino que también mira ha-
cia el resto del evangelio. Mateo se refiere en su evangelio a Jesus
como Hijo de David mds veces que los otros tres evangelios jun-
tos. Sin embargo, Mateo 22,41-46 expresa claramente que Jesis
es mds que el Hijo de David. Es, por decisién de Dios, por re-
velacién divina, el Hijo de Dios (cf. 3,17; 16,16-17; 17,5). En
consecuencia, si la genealogia empieza en 1,1 con la génesis de
Jests, Hijo de David, la anunciacién terminard en 1,23 descri-
biendo la génesis de Emmanuel, «Dios con nosotros».

El extrafio embarazo de Marfa, que explica cémo Jesiis es
Dios con nosotros, a saber, a través del Espiritu Santo, es otro
eco de la gencalogfa. Es una anomalfa dentro de las genealogfas,
como hemos visto en el capitulo 6, que entre los 42 padres in-
cluidos por Mateo se encuentren 4 mujeres del Antiguo Testa-
mento, todas ellas con una historia anterior al matrimonio o al
nacimiento del hijo que hacfa que su situacién fuera extraia o

1. El doble uso de génesis en referencia a Jesucristo en 1,1 y 1,18 tiene un pa-
ralelo en el doble uso de génmesis en referencia a Noé en Génesis 3,1; 6,9.
Mateo sigue aqui muy de cerca los paralelos veterotestamentarios.
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escandalosa. En particular, Tamar, viuda de dos hijos de Jud4,
queda embarazada indecentemente mucho después de la muer-
te de su segundo marido; Jud4 la acus, pero se vio obligado a
reconocer que ¢l era el padre. Betsabé, la mujer de Urias, no que-
dé embarazada de su marido, sino de David. Sin embargo, en
todos estos casos, la mujer era un instrumento de Dios para pre-
servar a Israel y/o el linaje del Mesias. Asi también, Maria, la
quinta mujer de la genealogia, se encuentra encinta de un modo
aparentemente escandaloso. Ella y José estdn desposados?, pero
se encuentran en el periodo intermedio habitual de separacién
de los prometidos entre el contrato de matrimonio y la convi-

. vencia de los esposos. El matrimonio, aceptado por los padres,

se concertaba de ordinario casi inmediatamente después de la
pubertad; pero la joven segufa viviendo con sus padres durante
un tiempo después de la boda hasta que el marido podia man-
tenerla en su propia casa o en casa de sus padres. Las relaciones
conyugales no estaban permitidas durante este periodo’, pero re-
sulta que Marfa estd encinta. ;Qué va a hacer José?

El dilema de un hombre justo

Un texto crucial para comprender el impacto de la anunciacién
es Mateo 1,18-19: «Antes de vivir juntos, resulté que estaba en-
cinta por obra del Espiritu Santo. José, su esposo, que era un
hombre justo y no querfa denunciarla ptblicamente, decidié re-
pudiarla en secreto». No es ficil discernir la légica de esta des-
cripcién. Una visién popular, especialmente entre los catélicos
romanos, ha interpretado literalmente la primera frase, en el sen-

2. El verbo que se encuentra en 1,18 no es el verbo griego habitual «casarse».
Es evidente que resultaba dificil describir las costumbres matrimoniales ju-
dias en griego, lo mismo que en nuestra lengua. Con todo, traducitlo por
«estar prometidos, estar desposados» no hace justicia al hecho de que el con-
trato matrimonial se habia formalizado delante de testigos y José es el «es-
poso» de Maria (1,16.19).

3. Es muy dudoso que supuestas diferencias en este punto entre Galilea y
Judea, sugeridas por referencias rabinicas posteriores, sean aplicables a este
tiempo.
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tido de que el descubrimiento del embarazo de Maria dio a co-
nocer que habfa concebido por obra del Espiritu Santo. La deci-
sién de José de repudiarla fue el resultado del temor o profundo
respeto a esta intervencion divina, que él ya conocia desde que
el dngel se le aparecié. Este conocimiento le hizo sentirse indig-
no con respecto a Marfa e hizo también que no estuviera dis-
puesto a vivir una relacién conyugal normal con un instrumen-
to tan importante de Dios. Esta interpretacién es posible desde
el punto de vista lingiiistico; exculpa a José incluso de la posibi-
lidad de haber pensado que Maria pudiera haberse comportado
vergonzosamente.

Para muchos estudiosos, no obstante, esta interpretacién
contradice los datos obvios de la narracién. Si nos atenemos al
relato, ;es realmente plausible pensar que el descubrimiento del
embarazo de Maria llevara consigo el conocimiento de que era
obra del Espiritu Santo? Algunos intérpretes sostienen que Ma-
teo presuponia la anunciacién lucana, en la que se comunica a
Maria que el Espiritu Santo iba a cubrirla con su sombra y se su-
ponia que ella habia dado a conocer este dato junto con la noti-
cia de su embarazo. Pero no hay ni un solo indicio de que Mateo
o sus lectores conocieran el relato de Lucas. También carece de
realismo la tesis segtin la cual Maria era tan transparentemente
santa que el hecho de conocer su embarazo le hizo suponer que
era obra de Dios —no tenemos ninguna prueba de que en el ju-
daismo se esperara una concepcién virginal del Mesias—. Mds
bien, como hemos indicado antes, las cuatro mujeres del Anti-
guo Testamento mencionadas en la genealogia nos preparan pa-
ra un aparente escandalo en la quinta mujer mencionada en el
linaje del Mesias. La afirmacién de Mateo segin la cual Maria
«estaba encinta por obra del Espiritu Santo» no describe un co-
nocimiento que habrian tenido quienes lo descubrieron, sino un
conocimiento que necesitaban los lectores, para que no pensaran
ni por un momento que el origen de Jesucristo, en quien ellos
crefan, pudiera haber sido escandaloso.

Lo que la revelacién del dngel le da a conocer a José es pre-
cisamente que los personajes (dramatis personae) del relato no co-
nocen el origen divino del hijo de Maria. La decisién de divor-
ciarse de Maria se debe al hecho de que José desconoce la pater-
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nidad del nifio; él no es el padre y solo puede pensar que es otro.
Al decir: «No tengas reparo en acoger a tu esposa en tu casa, por-
que el hijo que ha concebido es del Espiritu Santo», el 4ngel no
le estd diciendo a José algo que él ya sabe, sino algo que necesi-
ta saber. Modelada conforme a las revelaciones angélicas dirigi-
das a futuros padres (cf. Abrahdn en Gn 17,15-22, y Zacarias en
Lc 1,8-23), esta es una comunicacién de un plan divino tanto
para la concepcién como para el futuro del nifo.

Pensar que el embarazo de Marfa pudiera tener origen hu-
mano no empanaria la santidad de José, a no ser que le impu-
siéramos un criterio que no seria apropiado para un judio de su
tiempo. De hecho, Mateo insiste en que José era «justo» (o «rec-
to», <honrado»), una designacién que implica conformidad con
la ley de Dios, la norma judia suprema de santidad (el mismo
adjetivo se aplica a Zacarfas e Isabel en Lc 1,6: «Los dos eran rec-
tos a juicio de Dios y procedian sin falta, de acuerdo con los
mandatos y preceptos del Sefior»). Maria deberia haber llegado
virgen a José, y resulta que estd encinta. La decisién de José de
repudiarla muestra su sensibilidad hacia la comprensién que
Israel tenfa de la santidad del matrimonio exigida por la ley de
Dios, ya que la pérdida de la virginidad podia ser considerada
adulterio (Dt 22,20-21)* Pero José era también sensible al ca-
racter protector de la ley, que indicaba dos maneras en las que
una mujer podia quedar embarazada antes de unirse a su mari-
do: podia tener voluntariamente relaciones con otro y cometer
adulterio (Dt 22,20-24), o podia ser forzada contra su voluntad
y, por tanto, era inocente (Dt 22,25-27). Para determinar la
complicidad o inocencia de Maria y el tratamiento que se le po-
dfa imponer, José podria haber pedido un juicio (y presumible-
mente podria haberse quedado con la dote si ella era culpable).
Pero José no quiso defender su rectitud a costa de Marfa: «No
querfa exponerla a la vergiienza publica» o «convertitla en un es-
pectdculo publico» (dos traducciones precisas del verbo griego

4. Una interpretacién cristiana de esta escena se encuentra en un texto del siglo
11, el Protocvangelio de Santiago 14,1: «Si yo oculto su pecado, combato la ley
del Senor». Justino Mdrtir, Agustin y Juan Criséstomo entendieron que José
obedecia a la ley.
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empleado en 1,19). Por consiguiente, José iba a divorciarse de
ella «en secretor, no en el sentido de que nadie lo supiera, sino
en el sentido de que no habria una investigacion oficial de la
conducta de Marfa.

En mi opinidn, esta comprensién de la justicia de José, mds
que la explicacién del «temor» o el «profundo respeto» mencio-
nada antes, es esencial para la imagen mateana del cristianismo.
En el capitulo siguiente, Mateo presenta a los magos gentiles,
que acuden para adorar al Rey de los judios, guiados por la re-
velacién divina por medio de la estrella, mientras que los diri-
gentes judios, que disponen de una revelacién mds precisa en las
Escrituras (Herodes, los sumos sacerdotes y los escribas), tratan
de mararlo —nétese el plural en 2,20: «los que atentaban contra
la vida del nifior. Uno podria suponer equivocadamente que
Mateo tiene una visién dualista: los gentiles son buenos y los ju-
dios son malos. Antes bien, el héroe del relato mateano de la in-
fancia es José, un judio observante de la ley, muy sensible, a
quien la revelacién de Dios lo lleva a aceptar a Jests y salvarlo de
la destruccién. Para Mateo era perfectamente posible ser un ju-
dio observante de la ley y, al mismo tiempo, un cristiano, ya que
Jests proclamé que no dejaria de realizarse ni una letra ni una
coma de la ley (5,18), alab$ a los que guardaban incluso los
mandamientos mds pequefios (5,19) y aprecié a los escribas que
podian atesorar lo que es nuevo junto con lo viejo (13,52). Tales
judios creyentes y observantes de la ley preservaron la memoria
de Jests y, mediante su proclamacién, muchos gentiles llegaron
a ser discipulos (28,19). Asi, en José, el evangelista estaba retra-
tando lo que pensaba que deberia ser un judio y lo que proba-
blemente era él mismo.

En la proclamacién de la escena de la anunciacién merece la
pena desarrollar este punto. Hay un aspecto conmovedor en el
José de Mateo, que estd preocupado por la recta observancia de
la ley de Dios, pero también trata de impedir la vergiienza pu-
blica de Maria. Es evidente que el relato de Mateo puede supo-
ner el amor de José a su desposada, pero no deberfamos estable-
cer un contraste demasiado simple entre la obediencia a la ley y
el amor como motivos contrarios en su conducta. Antes bien,
José interpreta que la ley en toda su complejidad permite una
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conducta que sea sensible, esto es, que no asuma lo peor ni bus-
que el castigo méximo. Esto explica que Mateo pueda reconci-
liar una profunda obediencia a la ley con la aceptacién de Jests.
Lo que critica a los legalistas no es que cllos observen la ley de
Dios exactamente, sino que no entiendan la profundidad de la
finalidad de Dios en la ley. En 12,1-8 describe a Jesis como
Sefior del sdbado, acusado de permitir transgresiones de la ley,
pero que en realidad es verdaderamente sensible a la manera en
que Dios actué al aplicar la ley en el pasado. En la Iglesia de
nuestro tiempo, donde la mencién de la ley puede sugerir lega-
lismo (ya sea por los recuerdos del pasado o por la aplicacién ca-
rente de imaginacion de quienes deberian interpretarla), la con-
movedora descripcion mateana de José, obediente a la ley o jus-
to, podria dar un nuevo significado a la invocacién a «san José».

El «cé6mo» de la identidad de Jestis

Que José no se divorciara de Maria era fundamental en el plan
de Dios, pero no ante todo por la reputacién de Marfa, sino por
la identidad de Jests. El nifio tiene que ser hijo de José e Hijo de
David, cumpliendo asi la promesa de Dios a David: «Estableceré
después de ti a un descendiente tuyo... consolidaré su trono re-
al para siempre» (2 Sam 7,12-13). El dngel apunta a este ele-
mento esencial al dirigirse a José como «hijo de David». No obs-
tante, la pregunta més frecuente de los lectores modernos es:
«;Cémo puede Jests ser hijo de José si José no lo engendré?».
Evidentemente, esta cuestién inquieté también a los gentiles en
la antigiiedad, ya que muy pronto se afirmé que Maria era de la
casa de David, presumiblemente con la intencién de hacer que
el origen davidico de Jests pasara a través de ella. Pero para el ju-
dafsmo, como indica la genealogfa, el linaje real del Mesias tenia
que pasar por la serie de padres de David. Mateo responde a es-
ta cuestién cuando se dice a José: «Dard a luz un hijo, a quien #
llamards Jests». El judaismo se enfrent al hecho de que es ficil
decir quién es la madre de un nifio, pero resulta dificil decir
quién es el padre. Para establecer la paternidad no basta con pre-
guntar a la madre, porque ella podria mentir acerca del padre
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con ¢l fin de evitar ser acusada de adulterio. Antes bien, el ma-
rido deberia dar testimonio, ya que la mayoria de los varones son
reacios a reconocer un hijo si no es suyo. El tratado Babd Batrd
(8,6) de la Misnd, escrito unos doscientos afios después del na-
cimiento de Jesus, es meridianamente claro: «Si un hombre di-
ce: “Este es hijo mio”, hay que creetlo». José reconoce al nifio al
ponerle el nombre; de este modo se convierte en el padre legal
de Jests. (Este es un apelativo mds correcto que «padre adopti-
vo» o «padre nutricio»). La identidad de Jestis como Hijo de
David forma parte del plan de Dios, pero José debe prestar a ese
plan la obediencia cooperadora que corresponde a un hombre
justo.

El nombre que José tiene que poner al nifio es Jesus, «por-
que salvard a su pueblo de sus pecados». Lo que sigue en el ca-
pitulo 2 de Mateo mostrard cémo este José del Nuevo Testa-
mento, que recibe una revelacién en suefios y va a Egipto para
salvar al nifo, revive la gran epopeya del personaje del Antiguo
Testamento llamado José, el intérprete de suefios que fue a Egip-
to y, de este modo, pudo salvar de este modo a Israel/Jacob (Gn
45,5; 50,20). Esta epopeya del Génesis continta en el Exodo
con el relato de Moisés, el cual escapé siendo nifio de la célera
del fara6n, que habia mandado matar a los nifios varones de los
hebreos, y regresé cuando ya habian muerto los que atentaban
contra su vida (Ex 2,1-10; 4,19). Del mismo modo, con la ayu-
da de José, el nifio Jests escapa del tirano Herodes, que habia or-
denado matar a todos los nifos varones, y es llevado de nuevo a
Palestina cuando ya han muerto los que atentaban contra su vi-
da’. El nombre Jests encaja en este paralelismo entre el relato
mateano de José y el relato veterotestamentario de José y Moisés,
ya que el sucesor de Moisés que completé su obra haciendo vol-
ver a Israel a la Tierra Prometida se llamaba también Jesus (Jo-
sué). A propésito de este tltimo, el filésofo judio Filén, que vi-
vié en tiempos del Nuevo Testamento, explica: «Jests significa
“salvacién del Senor” y es un nombre que indica el mejor estado
posible». Pero la explicacién mateana del nombre va m4s all4 de

5. Mateo 2,20 es un eco literal de Exodo 4,19.
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esta idea bdsica de salvacién: «Lo llamards Jests, porque él salva-
r4 a su pueblo de sus pecados». La Gltima expresion constituye
también un eco del relato de Moisés, ya que Flavio Josefo, his-
toriador judio del siglo I d.C., narra en sus Antigiiedades judias
(2,9,3; # 216) que Dios dijo al padre de Moisés en un suefio que
el hijo que iba a nacer «ibraria a la raza hebrea de su esclavitud
en Egipto». Tanto Moisés como Jests son salvadores de su pue-
blo, pero en la comprensién mateana el pueblo de Jestis no son
tinicamente los descendientes judios de los hebreos del tiempo
de Moisés, sino todas las naciones (28,19). La esclavitud no es
ya la de Egipto, sino la del pecado.

Mateo nos ha dicho que el nifio engendrado en el seno de
Maria serd —por el nombre que le pone José~ Hijo de David y el
salvador de su pueblo. Con todo, hay una identidad mayor que
José debe aceptar, pero a la que no puede aportar nada: el hijo
serd Emmanuel, «Dios con nosotros», porque Maria lo ha con-
cebido por obra del Espiritu Santo. En Mateo no encontramos
nada de la elaboracién lucana de este elemento en la anuncia-
cién a Marfa (Lc 1,35): «El Espiritu Santo vendr4 sobre ti y el
poder del Altisimo te cubrird con su sombra; por eso, el que naz-
ca serd llamado santo Hijo de Dios». No obstante, el hecho de
que dos relatos diferentes mencionen la concepcién por obra del
Espiritu Santo y no por engendramiento de varén® sugiere que
esta formulacién es muy antigua, anterior a ambos evangelistas
y procedente de la tradicién cristiana. El Nuevo Testamento in-
dica claramente que el formidable, creador y vivificador poder
del Espiritu estaba asociado a la resurreccién de Jests: el Hijo de
Dios, que fue capaz de vencer a la muerte, concede el Espiritu,
que capacira a los creyentes para llegar a ser hijos de Dios. En los
evangelios, el Espiritu es asociado ante todo con el bautismo de
Jests, cuando empieza su vida publica de proclamacién del rei-
no. Pero en las dos narraciones de la infancia es relacionado con
el primer momento de la vida de Jests: es hasta tal punto Hijo
de Dios, que Dios es su tinico Padre, no a través de una relacién

6. Si bien ambos evangelistas picnsan que Jestis no fue engendrado por un pa-
dre.humano, ninguno de ellos se concentra en el aspecto biolégico; lo que
les importa es la revelacion cristolégica de la identidad de Jesds.
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sexual, sino por el mismo poder del Espiritu que dio vida al
mundo en la creacién. Si la genealogfa de Mateo retrotrae el re-
lato de Jests hasta Abrahdn, la concepcién virginal encuentra
implicitamente una analogfa que va mds alld, hasta Addn, el otro
ser humano cuya vida no tuvo su origen en un engendramiento
humano.

Para explicar a sus lectores la importancia plena de este en-
gendramiento por el Espiritu anunciado en 1,20-21 («Lo que ha
concebido es obra del Espiritu Santo; dard a luz un hijo»),
Mateo cita en los versiculos siguientes un texto del profeta Isafas:
«Mirad: la joven esta encinta y dard a luz un hijo, y lo llamaran
Emmanuel» (7,14). Asi, hay un segundo nombre para el nifio
junto al de Jestis Hijo de David, el salvador de su pueblo; es
Emmanuel, «Dios con nosotros». Si este nombre procede del he-
cho de ser engendrado por el Espiritu Santo, no nos sorprende
encontrar el nombre en el contexto pospascual en el que actiia
ese Espiritu. Las dltimas palabras del Jests resucitado en Mateo
son: «Yo estoy con vosotros siempre, hasta el fin del mundo»
(28,20). La presencia permanente del Espiritu de Dios en el
Jests resucitado era ya una realidad en la concepcién de Jesus; lo
que la revelacién del dngel dio a conocer a José, ¢l judio justo,
serd dado a conocer a todas las naciones hasta el fin del mundo,
por la predicacién y la ensefianza de los apéstoles.

Mateo se regocija claramente al descubrir que aquello que
Dios dice a través del dngel da cumplimiento a lo que habia ha-
blado ya por el profeta. Hemos insistido en el sentido mateano
de continuidad con Isracl: los nombres de la genealogia ponen
de manifiesto continuidad con la Ley y los Profetas anteriores (es
decir, los libros del Antiguo Testamento que llamamos Penta-
teuco y los libros histéricos, que van del Génesis al final de los
libros de los Reyes). Pero el corpus de los Profetas posteriores (es
decir, las obras de los profetas escritores) da testimonio preemi-
nente del plan de Dios. En el capitulo 2, Mateo cita cuatro ve-
ces textos de estos Profetas posteriores (Miqueas, Oseas, Jeremias
y presumiblemente Isaias) que se refieren a los lugares donde el
Mesias iba a realizar su misién. En este capitulo, Mateo empie-
za con una cita de Isaias 7,14 sobre el origen del Mesias. El evan-
gelista no quiere decir necesariamente que los profetas anuncia-
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ron a Jests’, pero ve el plan divino a través de sus palabras. En
estas citas, la redaccién de Matco tiende a ser mds préxima a la
traduccién griega de las Escrituras judfas (conocida como los
Setenta) que al texto hebreo —lo cual no es ilégico, ya que él es-
cribe para lectores de lengua griega—. Con todo, a menudo su-
cede, como aqui, que Mateo no coincide literalmente ni con el
texto hebreo ni con el griego. (En su version de Isaias 7,14, «la
virgen» y los tiempos en futuro coinciden con el texto griego; la
expresion «dard a luz a un hijo» es mds préxima al hebreo; «se
llamard» no coincide con ninguno de los dos). La habilidad del
evangelista para moverse entre las variantes de las Escrituras ha
llevado a algunos a pensar en una escuela de Mateo; al menos,
tal habilidad técnica puede ser la caracteristica de un escriba for-
mado para el reino de los cielos (13,52). A los lectores moder-
nos puede parecerles que Mateo es casi deshonesto, porque to-
ma las palabras que mds le convienen para su propésito, incluso
hasta el punto de ajustar la formulacién biblica para que encaje
mejor®. Pero esta actitud da por supuesto erréneamente que Ma-
teo interpreta las Escrituras para explicar a Jesus, del mismo mo-
do en que los esenios del Mar Muerto se esforzaban por arrojar
luz sobre su situacién escribiendo comentarios sobre los libros
veterotestamentarios linea a linea, palabra por palabra. El hecho
de que en el Nuevo Testamento no exista ningin comentario de
este género sugiere que el proceso tuvo lugar en sentido contra-
rio: los cristianos interpretaban a Jesus, que arrojaba luz sobre las
Escrituras. Los procedimientos técnicos hermenéuticos usados
por los judios, o por los judios creyentes en Jesus, eran con fre-
cuencia los mismos, pero en el caso de estos ultimos el enfoque
hermenéutico era diferente. Para ellos, la revelacién en Jests

7. La hermenéutica de algunos intérpretes modernos es més literalista que la de
los judios del tiempo de Jesds. Los esenios del Mar Muerto afirmaban expli-
citamente que el sentido pleno de sus palabras iba mds alld de la compren-
sién de los profetas

8. Ademis de las observaciones hechas anteriormente, hay que notar que en
este tiempo, aun cuando habia escritos o libros sagrados, no habia atn —pa-
ra muchos libros— una forma fija del texto que fuera tenida por sagrada. Es
evidente que al grupo del Mar Muerto no le preocupaba que sus miembrc’)s
usaran manuscritos de Isafas, por ejemplo, que tenjan lecturas y ortografia
diferentes.
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era la autoridad suprema y estaba incluso por encima de las
Escrituras.

Los estudiosos sefialan que en Isafas 7,14, el profeta se diri-
ge al rey Acaz de Jud4 para anunciarle un acontecimiento que va
a suceder en tiempos del propio Isaias, mds de setecientos afos
antes de Ciristo. Pero a veces se olvidan de las palabras exactas
pronunciadas por el profeta que habrian influido en la aproxi-
macién de Mateo. En 7,13, el profeta no se dirige al rey como
individuo, sino como «Casa de David». Asi, la segunda identi-
dad de Jests como Emmanuel, «Dios con nosotros», evidente en
Isafas, no carece de relacién con la primera identidad como
«Hijo de David». Mateo sitda apropiadamente las palabras del
profeta después de una genealogia que llevé desde el rey David,
pasando por los descendientes de su casa, hasta José, hijo de
David, «esposo de Maria de la cual nacié Jests, llamado el Cris-
tor. La insistencia de Mateo en que «eflos lo llamardn Emma-
nuel», en vez de «ella lo llamara» del texto hebreo de Isafas o «lo
llamaréis» de la versién griega de Isafas, abre la visién del lector
a un puiblico mds amplio, a saber, «su pueblo» al que salva del
pecado: no solo los que en Judea aceptaban el linaje de David,
sino las naciones del mundo. En el capitulo siguiente, esas na-
ciones del mundo empiezan a hacer su aparicién a través de sus
representantes, los magos de Oriente.

Mateo termina la anunciacién insistiendo en la conformidad
de José, la cual pone de manifiesto hasta qué punto es realmen-
te justo o recto. José completé la segunda parte de su matrimo-
nio con Marfa, llevindola como esposa a su casa; y puso al nifio
el nombre de Jests, reconociéndolo asi como hijo —las dos érde-
nes especificas del dngel—. Pero José fue mds alld del mandato del
angel para cumplir la palabra del profeta. El dngel le habia dicho
que el nifo concebido en el vientre de Maria era del Espiritu
Santo, en consonancia con la primera frase de Isafas: «la virgen
concebird». Después, el profeta afirma que la virgen «dard a luz
un hijo»; y Mateo nos dice explicitamente que José no conocié
a Marfa hasta que dio a luz un hijo. Asi afirma Mateo que Marfa
no solo concibié siendo virgen, sino que sigui6 siéndolo hasta
que dio a luz. Lamentablemente, algunas polémicas modernas
han oscurecido la importancia de lo que Mateo nos transmite,
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porque asumen que el evangelista ofrece implicitamente infor-
macién sobre lo que sucedié después del nacimiento. Tuviera o
no tal informacién, aquf ni siquiera lo sugiere implicitamente; lo
que le interesa es el cumplimiento de las profecias del pasado, no
las controversias cristianas de siglos posteriores. Lo que le im-
porta a2 Mateo es que José cumplié todas las letras y comas de la
Ley y los Profetas, y que sirvié dignamente como padre de un
hijo que después insistird en el cumplimiento de la Ley y los
Profetas. La concentracidn en esa imagen de José deberia cons-
tituir el verdadero interés de todos los cristianos que quieran ser
fieles a las Escrituras.



CAPITULO 8

La anunciacién a Zacarias
y el nacimiento del Bautista

(Lucas 1,5-25.57-66.80)

HASTA aqui hemos reflexionado sobre las dos escenas que
constituyen el capitulo 1 de Mateo, con las que la liturgia de la
Iglesia empieza la Gltima semana de Adviento (17-23 de di-
ciembre). Ahora nos centramos en el capitulo mds largo de Lu-
cas, el capitulo 1, con el que la liturgia continta el resto de los
dias de esta semana. Este capitulo nos cuenta un relato muy di-
ferente del narrado en Mateo 1, excepto en unos pocos (pero
muy importantes) detalles, a saber: que un dngel anuncié a Ma-
rfa, que estaba desposada con José de la casa de David, que iba
adar a luz a un hijo concebido por obra del Espiritu Santo y que
ese nino, el Hijo de Dios, se llamaria Jests. Incluso en estos pa-
recidos hay una diferencia importante: en Lucas, el dngel anun-
cia a Marfa, no a José, como en Mateo. El resto de la narracién
lucana y los personajes lucanos son muy diferentes de los de Ma-
teo. Lucas nos habla de la anunciacién a Zacarfas, en la que se le
informa de que su esposa Isabel va a dar a luz a Juan el Bautista;
de la visitacién de Maria a Isabel, en la que Maria canta el Mag-
nificat; y del nacimiento del Bautista, que suscita el Benedictus.

No obstante, la teologia y los motivos bdsicos de Mateo y
Lucas son muy semejantes, a pesar de que narran relatos dife-
rentes. La genealogfa de Mateo, en la que «el origen de Jesucris-
to» empieza con Abrahdn que engendra a Isaac, nos ha mostra-
do que la historia de la accién de Dios en Israel puede ser vista
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como parte de la historia de Jests. La anunciacién a José en Ma-
teo combina ecos claros de relatos patriarcales del Antiguo Testa-
mento con la «buena nueva» neotestamentaria segn la cual Je-
sts no es solo el Mesias de la casa de David sino la presencia de
Dios entre nosotros. El hecho de que José, el hombre justo, lo
aceptara con fe, muestra cémo la fe iba unida a la observancia de
la ley en los judios creyentes que fueron los primeros en escuchar
la buena nueva. Todos estos motivos aparecerdn de nuevo, si
bien de diferente manera, en Lucas 1. Cada uno de los dos evan-
gelistas preservé para nosotros, a su modo, ensefianzas cristianas
muy antiguas sobre coémo Dios preparé el camino a su Mesias e
Hijo, ensefanzas que forman atin una parte esencial de la pre-
paracién de la Iglesia en Adviento.

La estructura lucana y la funcién del capitulo 1

Para valorar cémo usa Lucas la anunciacién del nacimiento del
Bautista con el fin de preparar el nacimiento de Jests, hay que
apreciar primero el papel del relato de la infancia en la estructu-
ra general de la teologfa lucana, porque Lucas es un escritor que
usa la estructura artisticamente para transmitir su pensamiento.
Ningtn evangelio empicza la historia del ministerio pablico de
Jests sin hablar al lector de Juan el Bautista. Que el Bautista-pre-
cedié a Jesus es, evidentemente, un dato fijo en la tradicién cris-
tiana; de hecho, estd tan profundamente arraigado que en dos de
los tres evangelios que empiczan su relato antes del ministerio
publico con la primera aparicién de Jestis en la tierra, el Bautista
es presentado de tal modo que precede también a esa aparicién.
En el Prélogo de Juan se dice que, antes de que la luz viniera a
este mundo: «Hubo un hombre enviado por Dios llamado Juan».
En Lucas, no solo la anunciacién de la concepcién del Bautista
precede a la de Jests, sino que el nacimiento del Bautista (acla-
mado por el cdntico de Zacarias) precede al nacimiento de Jests
(aclamado por el cintico de Simeén). Este paralelismo, cuida-
dosamente presentado, se ha comparado a menudo con un dip-
tico con sus dos tablas.
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No obstante, la concepcién de Lucas va més alld del parale-
lismo entre el Bautista y Jestis. Su percepcién arquitecténica del
plan de Dios divide la historia entera en tres partes: el tiempo de
la Ley y los Profetas, el tiempo de Jestis y el tiempo de la Iglesia
—esta vez es un triptico—. Jesds es la pieza central; antes, la Ley y
los Profetas dan testimonio de él (Hch 13,14); después, el
Espiritu y aquellos a quienes Jests ha elegido dan testimonio de
¢l (Hch 1,9). El tiempo de la Ley y los Profetas es el periodo que
los cristianos asocian con el Antiguo Testamento. El tiempo de
Jestis va desde el bautismo hasta la ascensién (Hch 1,21-22) y es
el tema del evangelio propiamente dicho. Los dos estin conec-
tados por los relatos de la infancia en Lucas 1-2, los capitulos-
puente que abren e] evangelio. El tiempo del testimonio de la
Iglesia sobre Jests va desde la venida del Espiritu en Pentecostés
hasta el momento en que el mensaje llega a los confines de la tie-
rra (Hch 1,8). El tiempo de Jests y el tiempo de la Iglesia estin
conectados por la nueva aparicién de Jests (que habia ascendi-
do en la noche del domingo de Pascua, segin Lc 24,51) para
instruir a sus elegidos; esto se narra en Hechos 1-2, los capitu-
los-puente que abren el segundo libro de Lucas. Estas dos sec-
ciones «puente» (Lc 1-2; Hch 1-2) tienen caracteristicas simila-
res: empiezan en Jerusalén; la revelacién viene del cielo de un
modo extraordinario; los participantes terrenos comienzan de
pronto a profetizar con elocuencia, mientras Dios realiza la ve-
nida del Hijo y la venida del Espiritu. En ambas secciones, los
personajes del material que precede se encuentran con persona-
jes del material que sigue; por ejemplo, en Lucas 1-2 los perso-
najes y los motivos de la Ley y los Profetas se encuentran con
personajes del relato evangélico del ministerio (Juan el Bautista
y Maria); en Hechos 1-2, el Jesus del evangelio se encuentra con
los Doce, incluido Pedro, que lo proclamardn hasta los confines
de la tierra.

Basindonos en esta estructura y limitdindonos a los capitulos
lucanos de la infancia, podemos ver que la técnica de Lucas, aun
cuando sea diferente de la de Mateo, cumple en gran medida un
mismo propdsito. Mateo empieza su primer capitulo con «Abra-
hdn engendré a Isaac»; como veremos, Lucas comienza su pri-
mer capitulo con una descripcién de Zacarfas, el padre del Bau-
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tista, como otro Abrahan. Ambos repiten la historia de Israel,
aun cuando eligen diferentes momentos de esa historia para des-
tacarlos. Y ambos anticipan el mensaje esencial del evangelio.

La anunciacién y el nacimiento

Lucas empieza la anunciacién del nacimiento del Bautista intro-
duciendo a los agentes humanos principales en su concepcién,
Zacarias e Isabel, figuras impecablemente rectas o justas, del
mismo modo que la anunciacién mateana (1,19) describié a Jo-
sé como recto o justo. Ningdn otro autor del Nuevo Testamento
menciona a los padres del Bautista ni sugiere que fuera hijo de
un sacerdote o que estuviera emparentado con Jests. Aun cuan-
do Lucas pudo tomar algunos de estos detalles de la tradiciéon
histérica, estd principalmente interesado en el simbolismo de lo
que narra. Algunos progenitores veterotestamentarios eran esté-
riles, pero por intervencién divina pudieron tener hijos, al igual
que Isabel; pero solo hay un caso en el Antiguo Testamento en
que ambos progenitores eran estériles —como Zacarfas ¢ Isabel—,
a saber: Abrahdn y Sara, figuras muy destacadas en el Génesis, el
primer libro de la Ley. Que Lucas pretende establecer un parale-
lismo entre ambas parejas se muestra claramente en la respuesta
de Zacarias al dngel después de oir la noticia de la concepcion:
«;Qué garantia me das de eso?» (Lc 1,18), cita literal de la res-
puesta de Abrahén a la revelacién divina en Génesis 15,8. Tam-
bién la alegria de Isabel con sus vecinos que reciben la buena
nueva (1,58) constituye un eco de la alegria de Sara con todos
los que reciben la buena nueva (Gn 21,6).

Con todo, la maestria de Lucas va mds alld. Presenta a Zaca-
rias e Isabel como progenitores semejantes a otros padres del
Antiguo Testamento cuyo deseo de tener un hijo fue cumplido
por Dios, a saber, Elcand y Ana, padres de Samuel. De hecho, el
comienzo del relato lucano en 1,5: «Habi{a un sacerdote llamado
Zacarias... su mujer... y se llamaba Isabel», nos recuerda clara-
mente el comienzo de 1 Samuel 1,1-2: «Hab{a un hombre... lla-
mado Elcand... tenfa dos mujeres: una se llamaba Ana». Ana re-
cibié la revelacién de que iba a dar a luz a Samuel, a través del
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sacerdote Elf, durante la visita anual al santuario para ofrecer sa-
crificios (1 Sm 1,3.17), al igual que al sacerdote Zacarias se le re-
vela el futuro nacimiento de su hijo en el santuario del templo
de Jerusalén. En ambos casos, el nifio que nazca no beberd vino
ni licor (Lc 1,15; 1 Sm 1,9-15) y serd un nazireo consagrado al
Sefior (Nm 6,1-21). El Magnificat de Lucas 1,46-55 recuerda
intensamente el cdntico de Ana en 1 Samuel 2,1-10". Si el rela-
to de Abrahdn y Sara pertencce a la Ley, el relato de Samuel per-
tenece a los Profetas®. Se encuentran nuevas reminiscencias de la
Ley (Levitico) en el marco de la anunciacién de la concepcién
del Bautista, a saber, la ofrenda de incienso por parte del sacer-
dote; y el tema profético contintia cuando Zacarias habla profé-
ticamente en Lucas 1,67, e implicitamente en la descripcion del
futuro Bautista como Elfas en 1,17, que constituye un eco de
Malaquias 3,1.23-24, el dltimo de los escritos proféticos.

La técnica lucana de actualizar las escrituras de Israel conti-
nida de un modo aun mds dramdtico en la aparicién del dngel
que se identifica como Gabriel. Después de la Ley y los Profetas
en la coleccién de las Escrituras canénicas vienen los Escritos,
uno de los cuales era el libro de Daniel’, el tnico escrito del An-
tiguo Testamento donde aparece Gabriel. Tanto en Lucas (1,22)
como en Daniel (seis veces en los capitulos 9-10) se dice que la
apariciéon es una visién. En ambos (Lc 1,10-11; Dn 9,20-21)
Gabriel se presenta en el momento de la oracién litdrgica a una
persona que ha estado orando afligida (Lc 1,13; Dn 9,20). En
los dos, la persona que tiene la visién se asusta, se le dice que no
tema y no puede hablar (Lc 1,12-13.20.22; Dn 10,8.12.15).
Apenas cabe duda, por tanto, de que Lucas quiere que veamos
un paralelismo entre la aparicién de Gabriel a Daniel y, después,
a Zacarfas. Hemos visto a Zacarias descrito con palabras que re-
cuerdan a Abrahdn, el primero de los patriarcas, presentado en

1. El paralelismo con el relato de Samuel contintia en Lucas 2, cuando Jests es
presentado en el templo y en el saludo que le da una mujer llamada Ana.

2. La mayorfa de los «Libros histéricos» de la Biblia cristiana forman parte de
los «Profetas anteriores» en la terminologfa judfa.

3. En las Escrituras hebreas, a diferencia del Antiguo Testamento cristiano,
Daniel no es clasificado como libro profético. Lucas 24,44 se refiere expre-
samente a otros escritos, ademds de [a Ley y los Profetas.
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el primer libro de las Escrituras hebreas. Ahora se encuentra con
Gabriel, el dngel del final de los tiempos, que interpreta las se-
tenta semanas de anos: la descripcién panordmica del plan defi-
nitivo de Dios, cuya tltima parte serd «para traer una justicia pe-
renne, para sellar la visién y al profeta, y ungir el Santo de los
Santos» (es probable que Lucas entendiera el texto griego de es-
ta dltima frase de Dn 9,24 como una referencia a un christds, un-
gido o mesias). Gabriel es descrito en un libro que pertenece a la
tltima parte de las Escrituras hebreas y, en efecto, tal vez fuera
el libro de la coleccién escrito en dltimo lugar. Es posible que
Mateo sea mds metddico en su genealogia partiendo desde Abra-
hdn hasta el tiempo del Mesias, pero Lucas, de un modo alusivo,
ha cubierto el mismo periodo de tiempo en este encuentro entre
Zacarfas/Abrahdn y Gabriel, el mensajero final que lleva a térmi-
no los anos de la historia. Ambos autores han abarcado todo el
tiempo de la relacién de Dios con Israel hasta los Gltimos dias.
El nifio que va a nacer es una figura apropiada en este con-
texto escatolégico: Juan el Bautista «ird por delante, con el espi-
ritu y el poder de Elias, para reconciliar a los padres con los hi-
jos... asi preparard para el Senor un pueblo bien dispuesto» (Lc
1,17). Lucas expresa su visién del Bautista en un famoso dicho
de Jests: «La Ley y los Profetas duraron hasta Juan. A partir de
entonces se anuncia la buena noticia del reinado de Dios»
(16,16). Hemos visto que los capitulos lucanos de la infancia
son un puente entre el tiempo de la Ley y los Profetas, y-el tiem-
po de la proclamacién del reino por Jestis. Como parte de ese
puente, los padres del Bautista, en paralelo a Abrahdn y Saray a
los padres de Samuel, pertenecen a la Ley y los Profetas, pues ob-
servan todos los mandatos y preceptos de la Ley (1,6) y ellos
mismos profetizan (1,41.67). Pero el Bautista pertenece al tiem-
po de Jests. En consecuencia, el nifio es descrito con palabras
que anticipan las descripciones sobre él que se encuentran en los
relatos evangélicos del ministerio ptblico de Jestis. De hecho, la
comunicacién sobre su concepcién es descrita como una procla-
macién de la buena nueva o evangelio en 1,19. Si Lucas 1,15a
promete que el Bautista «serd grande», esto anticipa la descrip-
cién que Jests hace de él en Lucas 7,28: «entre los nacidos de
mujer ninguno es mayor que Juan». Que el nifo «estard ante el
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Senor» (1,15b) anticipa el texto de 7,27: «Mira, envio por de-
lante a mi mensajero para que te prepare el camino» (aun cuan-
do el vocabulario griego difiere ligeramente). La prediccién de
1,15b, segtin la cual el Bautista «<no beberd vino ni licor», es una
adaptacién de la tradicion contenida en 7,33: «Vino Juan el Bau-
tista que no comia ni bebfa». La promesa de que el nifo «estard
lleno del Espiritu Santo desde el vientre materno» es el primer
paso de lo que culminard en 3,2: «La palabra del Senor se diri-
gi6 a Juan, hijo de Zacarias, en el desierto». (Para valorar la fuer-
za total de las dos descripciones se deberia comparar la alternan-
cia de espiritu y palabra en las vocaciones biblicas, por ejemplo:
Is 61,1 y 2,15 J1 3,1 y 1,1)% En resumen, Lucas tiene informa-
cién sobre el Bautista gracias a las tradiciones del ministerio de
Jests y anticipa esta informacién en la anunciacién de la con-
cepcién del Bautista. Esto sostiene mi argumento segtin el cual
en los relatos lucanos de la infancia hay figuras del Antiguo Tes-
tamento (Zacarfas ¢ Isabel) y figuras evangélicas (el Bautista) que
se encuentran con el fin de tender un puente entre los dos pe-
riodos de la accién salvifica de Dios.

La consecuencia inmediata de la anunciacién amplia atn
mis el simbolismo de la escena. Se nos dice que, tras quedarse
mudo (como Daniel), Zacarias fue a su casa y, algin tiempo des-
pués, Isabel concibid, una descripcién que recuerda la conducta
de los padres de Samuel: «Volvieron a su casa... y Ana concibié»
(I Sm 1,19-20). La reaccién de Isabel, «Asi me ha tratado el
Sefior» (Lc 1,25), recuerda la descripcién de Ana en 1 Samuel:
«El Sefior se acordé de ella». La remocién de la «desgracia» de
Isabel nos recuerda la reaccién de Raquel, en Génesis 30,23,
cuando concibe un hijo: «Dios ha retirado mi afrenta». (La visi-
tacién de Marfa a Isabel y el elogio que Isabel hace de Maria per-
tenecen en realidad a la anunciacién de la concepcidn de Jests y
seran tratados en relacién con esa escena). El nacimiento del
Bautista es descrito por Lucas con una brevedad sorprendente en

4. La promesa de que el Bautista «reconciliard a los padres con los hijos» cita
la descripcién de Elias en Malaquias 3,24, pero pudo estar influida por di-
chos evanggélicos relativos al Bautista que hablan de padre y/o hijos (Lc 3,8;

7,31-33).
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1,57-58. El regocijo de los vecinos cuando conocen la noticia re-
cuerda el regocijo de todos los que se enteraron de que Sara ha-
bia dado a luz (Gn 21,6).

La atencién se centra mds en la imposicién del nombre al
Bautista. Zacarfas ha quedado mudo después de la anunciacién
del dngel porque no ha creido (1,20); ahora, su obediencia al
querer que el nifio sea llamado Juan, como ordené el dngel,
muestra que ha creido; como consecuencia, recupera el habla. La
maravillosa coincidencia por la que Isabel elige también el nom-
bre de Juan, aun cuando nadie en la familia llevaba ese nombre,
es un signo mds de que la mano del Sefior acompana al nifio
(1,66). El milagro, como los milagros de Jests en el ministerio,
provoca asombro y admiracién. «El nifio crecia, se fortalecia es-
piritualmente» (1,80) y «la mano del Senor estaba con él»
(1,66). Son reminiscencias finales de los relatos de Abrahdn-Sara
y de los padres de Samuel. Después del nacimiento vy la circun-
cisién de Isaac, el nifio que tienen Abrahdn y Sara, se dice: «el
nino crecia» (Gn 21,8); y de Samuel se dice: «el nifio se fortale-
cia en la presencia del Sefior» (1 Sm 2,21)°. La dltima frase del
capitulo que nos ocupa: «Vivié en el desierto hasta el dia que se
present6 a Isracl» (Lc 1,80), es un detalle artistico final de Lucas
para desarrollar la idea de este relato como puente, y conecta con
3,2: «La palabra del Sefor se dirigi6 a Juan, hijo de Zacarias, en
el desierton.

Hasta aqui no hemos dicho nada sobre ¢l cdntico de Zaca-
rias, el Benedictus. Dedicaré el capitulo siguiente a este magni-
fico poema y a los cdnticos lucanos en general.

5. Véase también el relato de Sansén en Jueces 13,24-25 (texto griego): «Ef nifio
crecid, y el Sefior lo bendijo, y el Espiritu del Sefior empezé a acompanarloy.



CariTULO 9

El Benedictus
(Lucas 1,67-79)

EN el relato lucano de la infancia hay cuatro cdnticos (himnos
o salmos): en el capitulo 1, el Benedictus y el Magniicat, que se
leen en los evangelios de la tiltima semana de Adviento; en el ca-
pitulo 2, el Gloria in excelsis y el Nunc dimittis, que se leen en
los evangelios del tiempo de Navidad. Por supuesto, el uso li-
targico que hace la Iglesia de estos cdnticos es mucho mds am-
plio, ya que tres de ellos se encuentran cada dia en la Liturgia de
las Horas, y una forma ampliada del Gloria se recita en la misa.
Por esta razén, haré un comentario general de los cuatro antes
de centrarme en el Benedictus. Aun cuando los presentaré jun-
tos, el Gloria es tan breve que solo por analogia podemos adivi-
nar que su origen puede ser el mismo que el de los otros. Con
todo, conviene observar que el hecho de que el Gloria sea can-
tado por dngeles mientras que los otros son entonados por seres
humanos no constituye una diferencia importante. Es posible
que el Gloria hubiera estado estructurado antifonalmente, con
un par de lineas atribuidas actualmente a los dngeles:

«Gloria a Dios en el cielo
y paz en la tierra a los hombres favorecidos (por él)»,

mientras que el otro par de lineas fue atribuido a los discipulos
en el momento de la entrada de Jests en Jerusalén:

«Paz en el cielo
y gloria en lo mds alto del cielo» (Lc 19,38).
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El origen de los cinticos lucanos

Aun cuando Lucas presenta en el relato de la infancia a varios
personajes que entonan estos cinticos, la investigacion moderna
sostiene que no se trata de composiciones histdricas de Maria,
Zacarias o Sime6n (o, 4 fortiori, de los dngeles). Tienen un esti-
lo comun y una altura poética que constituyen un argumento de
mucho peso contra tal composicién individual y espontdnea. De
hecho, en algunos de los cdnticos hay versiculos que no encajan
en la situacién de la persona que supuestamente habla. Por
ejemplo, ;de qué manera la concepcién de Maria «dispersa a los
soberbios de corazén», «a los hambrientos los colma de bienes»
y «a los ricos los despide vacios» (versos del Magnificat)? ;De qué
modo el nacimiento del Bautista constituye «salvacién de nues-
tros enemigos y de Ja mano de todos los que nos odian» (Bene-
dictus)? La mayoria de los estudiosos piensan que los cinticos
tienen un origen comdn y fueron adaptados e insertados en el
relato de la infancia.

Algunos piensan que los compuso el mismo evangelista; pero
en ese caso, serfa de esperar una mayor uniformidad entre los
cdnticos y un encaje mds suave en su contexto actual. (Si el Mag-
nificat, el Benedictus y el Nunc dimittis [y las palabras que los in-
troducen] fueran retirados de su contexto actual, nadie sospecha-
rfa siquiera que faltaba algo'). La mayoria de los estudiosos, pues,
piensan que los cdnticos proceden sustancialmente de una.fuen-
te pre-lucana y fueron tomados por el evangelista e interpolados
en los lugares donde se encuentran ahora. Digo «sustancialmen-
te» porque hay afiadidos lucanos para que encajen en su contex-
to. Por ejemplo, es posible que Lucas afiadiera 1,48 al Magnificat:

«Porque se ha fijado en la humildad de su esclava
y en adelante me felicitardn todas las generaciones».

Este versiculo recuerda las palabras que Lucas ha aplicado ya
a Marfa en 1,38.42 y de este modo contribuye a que el cdntico

1. Por ejemplo, 1,56 se puede leer perfectamente después de 1,45; y 1,80 se lee
muy bien después de 1,66. El evangelista hizo un mayor esfuerzo para in-
corporar los canticos del capitulo 2 en el curso de la narracién.
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resulte apropiado en sus labios. De igual manera, es posible que
los versiculos 76-77 del Benedictus sean un anadido de Lucas
para que el cdntico se refiera de manera apropiada al nacimien-

to de Juan el Bautista (cf. Lc 1,17; 3,4; 7,27):

«Y td, nifo, serds llamado profeta del Altisimo,

porque caminards delante del Sefior para prepararle el camino,
anunciando a su pueblo la salvacién,

en ¢l perdén de los pecados».

Cuadl fue la fuente de la que Lucas tomé estos cdnticos si no
los compuso él mismo? Es indudable que representan el pensa-
miento y el estilo de los himnos judios del periodo que va del
200 a.C. al 100 d.C,, tal como se reflejan en 1 Macabeos, Judit,
2 Baruc, 4 Esdras y el Rollo de la Guerra y los Salmos de accidn de
gracias de los manuscritos del Mar Muerto (Qumrdn). El patrén
estilistico dominante es el del centén o modelo del mosaico,
donde casi todas las frases y lineas estdn tomadas de la poesia
mds antigua de Israel, es decir, los Salmos, los Profetas y los him-
nos del Pentateuco y de los libros histéricos. En El nacimiento
del Mesias (Madrid 1982) he presentado pdginas enteras del tras-
fondo poético veterotestamentario para cada linea del Magnifi-
cat (pp. 371-380), del Benedictus (pp. 401-409) y del Nunc di-
mittis (pp. 477-480). He aqui un ejemplo del comienzo del Be-
nedictus (Lc 1,68-69):

«Bendito sea el Senor, el Dios de Israel,
porque ha visitado

y llevado a cabo la redencién de su pueblo.
Nos ha suscitado una fuerza de salvacién
en la Casa de David, su siervo.

En el Salmo 41,14(13) y en otros pasajes salmicos encontra-
mos: «Bendito sea el Senor, el Dios de Israel». El Salmo 111,9
dice que Dios «envié la redencién a su pueblo», mientras que
Jueces 3,9 afirma: «El Sefior suscité un Salvador para Isracl». En
el Salmo 132,17 dice Dios: «Haré germinar el vigor de David»,
una declaracién semejante al motivo que se encuentra en Eze-
quiel 29,21: «Aquel dia haré germinar el vigor de la casa de Is-
rael». En una oracién judifa contempordnea del Benedictus luca-
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no (la Decimoquinta Bendicién de las Shemoné Esré) encontra-
mos un mosaico parecido: «Que el retofio de David (tu siervo)
brote ripidamente y suscite su vigor en tu salvacién... Bendito
seas td, oh Sefor, que haces florecer el vigor de la salvacién».

Los cénticos lucanos son tan judios que algunos exegetas han
pensado que el evangelista los tomé de una coleccién que no te-
nia nada que ver con Jesucristo. Hay, no obstante, un particular
tono de salvacién divina realizada y (en el Benedictus) una in-
sistencia en la casa de David, que no serfa ficilmente explicable
desde la historia judia no cristiana de este periodo. Los himnos
judios no cristianos que ofrecen los mejores paralelos del Bene-
dictus y el Magnificat son oraciones que expresan el anhelo de
salvacién. Es cierto que las victorias de los macabeos en el siglo
IT a.C. pudieron inspirar cdnticos de liberacién, pero tal libera-
cién no habria sido descrita como davidica, ya que los jefes ma-
cabeos eran sacerdotes leviticos. Asi, lo mds probable es que se
trate de himnos judeo-cristianos que cantan la accién salvifica de
Dios en Jesus, el Mesias.

En efecto, ha habido una tendencia a hablar de los himnos
de una comunidad judeo-cristiana, porque, a pesar de las seme-
janzas del estilo comin, hay suficientes diferencias entre los cdn-
ticos que permiten postular la existencia de diferentes autores
con el mismo trasfondo. El «nosotros» del Benedictus y de la l-
tima parte del Magnificat («nuestros padres») refleja a los porta-
voces de una colectividad. Mds en concreto, se ha intentado de-
rivar los cdnticos de un grupo de cristianos «pobres» (anawim)
dentro de Israel: personas que, en parte, eran fisicamente débi-
les y, en un sentido mds amplio, al no confiar en su propia fuer-
za, tenfan que poner su liberacién totalmente en manos de Dios:
los humildes, los enfermos, los oprimidos. Son elogiados en el
Salmo 149,4: «Fl Sefior se complace en su pueblo, adorna a los
pobres con la victoria». Ciertamente, los Himnos de accion de
gracias de los manuscritos del Mar Muerto reflejan este ambien-
te: T4, oh Sefior, has defendido el alma de los pobres y los ne-
cesitados frente al vigoroso. Has redimido mi alma de la mano
del poderoso». El Magnificat, en particular, encajaria en ese tras-

fondo, donde dice: «Ensalzé a los humildes, colmé de bienes a
los hambrientos».
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Los estudiosos que sostienen la existencia de una comunidad
de pobres judeo-cristianos en Jerusalén especifican atin mads el
trasfondo propuesto. En Hechos 2,43-47 y 4,32-37, Lucas pres-
ta particular atencidn a los primeros creyentes judios en Jests en
esa ciudad, describiéndolos como personas que vendian sus
bienes y entregaban su riqueza para que fueran distribuidos a los
necesitados. Su descripcién de esos pobres es nostélgica y podria
esta idealizada, pero la colecta que hizo Pablo para la Iglesia de
Jerusalén, mencionada a menudo en sus cartas (véase también
Gil 2,10), muestra que la imagen que presenta Lucas tiene una
base histérica. El libro de los Hechos subraya también la piedad
del templo propia de los judeo-cristianos de Jerusalén: «A diario
acudian juntos al templo» (2,46; 3,1). Ciertamente, este contex-
to es el de Simeén, a quien se atribuye el Nunc dimittis, y tam-
bién el de Zacarfas, el sacerdote que recita el Benedictus®.

No obstante, si queremos ser exactos, hemos de afirmar que
tales precisiones (pobres, en Jerusalén, con la piedad del templo)
son especulaciones sutiles sobre los origenes de los cdnticos y no
se pueden probar. A veces van unidas a otra tesis, més dificil de
probar, segun la cual los cdnticos fueron traducidos al griego del
hebreo o del arameo (presumiblemente, la lengua de los prime-
ros cristianos). Para nuestro propdsito, nos basta con la simple
probabilidad de que los cdnticos procedan (;de una coleccién?)
de himnos de un grupo primitivo judeo-cristiano?, sin especifi-
car mds. Asi, el uso frecuente y a veces diario de estos cénticos
en la liturgia recupera su origen, en el sentido de que estamos re-
citando las palabras que nuestros primeros antepasados en la fe
usaron como alabanza comunitaria a Dios.

En el caso de que Lucas, segin nuestra teoria, haya tomado
estos canticos y los haya puesto en boca de figuras de los relatos

Aunque la descripcién de los Hechos no dice que los cristianos de Jerusalén
cantaran himnos, en 2,47 se menciona que alababan a Dios, y desde un pun-
to de vista técnico los canticos de los relatos de la infancia se deben clasificar
como himnos de alabanza.
3. Himnos «primitivos», no solo porque son prelucanos, sino también porque
su cristologfa se expresa por entero con un lenguaje veterotestamentario, a
diferencia de los himnos desarrollados que encontramos en los escritos cris-
tianos posteriores al afo 50.

N
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de la infancia como Maria, Zacarias y Simedn, jles hizo violen-
cia? Todo lo contrario, su intuicién es muy apropiada: si estos
eran los himnos de los primeros judeo-cristianos, en los evange-
lios aparecen en labios de los primeros judios que creyeron en la
buena nueva sobre Juan el Bautista y Jestis®. Si vamos mds all4 de
esta connaturalidad general, descubrimos que Lucas ha conse-
guido con destreza que sus cdnticos correspondan a quienes los
recitan, siguiendo el hilo del relato. En 1,40 se dice que Maria
saludé a Isabel, pero no se incluyen las palabras del saludo; la
insercién del Magnificat (1,46-55) proporciona a Maria unas
palabras que, como veremos, son sumamente apropiadas. En
el relato (1,64) leemos que Zacarfas empezé a hablar alabando a
Dios, pero tampoco se recogen sus palabras; la insercién del
Benedictus en 1,68-79 proporciona esa alabanza a Dios. Tam-
bién se respeta que los recitadores son personas diferentes. El co-
mienzo del Magnificat recuerda las primeras palabras del himno
de Ana en 1 Samuel 2,1-2 (texto griego: «Mi corazon es fortale-
cido en el Senor; mi poder es exaltado en mi Dios... Gozo con
tu salvacién»). Pero el hecho de que la correspondencia sea apro-
piada no se reduce al género de las personas que entonan los
cénticos; Ana canta después de dar a luz a su primogénito, mien-
tras que Marfa acaba de concebir a su primogénito. Como vere-
mos, aun cuando el Magnificat es un mosaico de palabras y te-
mas del Antiguo Testamento, algunas lineas anticipan también
las bienaventuranzas de Jests en el relato lucano del ministerio.
Tal anticipacién es apropiada en boca de Maria, porque ella es
una figura evangelizadora retrotraida a los capitulos «puente» del
relato lucano de la infancia: en ellos se encuentra con figuras ve-
terotestamentarias como Zacarias y Simeén, cuyos canticos no
anticipan tan claramente el mensaje evangélico.

Después de estas observaciones generales sobre el origen y el
lugar de los cdnticos en Lucas 1-2, abordaré mds especificamen-

4.  Como he senalado, que la intuicién de Lucas es apropiada queda realzado si
los autores judeo-cristianos eran «pobres» que vivian segin la piedad del
templo: Maria es «pobre», y Zacarfas y Simedn viven ejemplarmente la pie-

dad del templo.
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te el cdntico que ensalza la concepcién y el nacimiento de Juan
el Bautista y, por tanto, constituye la continuacién del capitulo
anterior.

El Benedictus y la primera cristologia judeo-cristiana

Para acompanar esta exposicién, presento una traduccién de es-
te cdntico’, junto con el andlisis y la divisién que considero mis
plausible. (Otros estudiosos son partidarios de una divisién lige-
ramente distinta, pero las diferencias no afectan realmente a mi
exposicion). En la clasificacién de los himnos que se ha desarro-
llado para analizar los salmos del Antiguo Testamento, el Bene-
dictus se asemejasfa mds a un himno de alabanza; de hecho,
empieza con la alabanza al Dios de Israel. Resulta claro que los
judeo-cristianos que compusieron este cdntico pensaban que se-
gufan perteneciendo a Israel. Esta misma bendicién del Dios de
Israel se encuentra al final de las tres secciones o «libros» del Sal-
terio, una obra atribuida a David (Sal 41,14[13]; 72,18; 106,
48), pero también en 1 Reyes 1,48 en labios de David, después
de la entronizacién de Salomén. Esto es apropiado, ya que los
autores judeo-cristianos del cantico alaban lo que Dios ha hecho
en el dltimo rey ungido del linaje de David.

La referencia mesidnica original del cintico se mantiene in-
cluso después de que Lucas lo haya situado en el contexto del
nacimiento del Bautista. Aunque Zacarifas alaba a Dios por su
hijo, las lineas que Lucas ha interpolado en referencia a ese nifio
(1,76-77: la adaptacién lu;ana del céntico) expresan claramente
que la accion salvifica para Israel no viene del Bautista, sino del
Sefior a quien el Bautista Ginicamente prepara el camino®. La
subordinacién del Bautista al tema principal implicito del cdnti-
co, es decir, el agente mesidnico de Dios, se indica también por

5. Tomado de mi libro 7he Birth of the Messiah, segunda ed., 367-368.

6. Esprobable que el uso que hace Lucas de «el Senor» sea deliberadamente am-
biguo: en vida, el Bautista pensaba que estaba preparando la intervencién di-
recta del Senor, Dios de Israel, pero el que vino después del Bautista era
Jestis, hijo de Marfa, que fue alabada por Isabel en 1,43 como «la madre de
mi Sefior».
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El Benedictus
(Lucas 1,68-79)

Alabanza introductoria

68a

«Bendito sea el Sefor, el Dios de Israel,

Primera estrofa

G8b

71a
71b

porque ha visitado

y llevado a cabo la redencién de su pueblo.

Nos ha suscitado una fuerza de salvacién

en la casa de David, su siervo,

como lo habia predicho desde antiguo por boca de sus
santos profetas:

que nos salvaria de nuestros enemigos

y de la mano de todos los que nos odian.

Segunda estrofa

72a
72b
73

Mostrando la misericordia que tuvo con nuestros padres
y recordando su santa alianza,

el juramento que hizo a nuestro padre Abrahdn

de concedernos 7* que, libres de temor,

arrancados de la mano de los enemigos,

le sirvamos 7* con santidad y rectitud

en su presencia todos nuestros dias.

Insercion lucana

76a
76b

77a
770

Y tih, nifio, serds llamado profeta del Altisimo,

porque caminards delante del Seror para prepararle el
camino,

anunciando a su pueblo la salvacion

en el perdon de los pecados.

Conclusion

78a
78b
79a

79b

Por la entrafiable misericordia de nuestro Dios

nos visité la luz que nace de lo alto,

para iluminar a los que viven en tinieblas y sombra de
muerte,

para guiar nuestros paso por ¢l camino de la paz».
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el lugar donde Lucas sitia los versiculos 76-77 interpolados, re-
lativos al Bautista. No se encuentran al final para que no parez-
can la culminacién de la alabanza, sino que estdn antes de la des-
cripcién poética final (78-79) de «a luz que nace de lo altoy’,
que encarna «la entranable misericordia de nuestro Dios». Hay
que mantener siempre la secuencia apropiada: el Bautista no
constituye un fin en s{ mismo, ya que, como insiste Juan 1,8:
«No era €l la luz, sino que vino para dar testimonio de la luz».
El Bautista es mencionado antes que Jests, pero es Jesis quien
saca de las tinieblas y la muerte (Lc 1,79), lo cual constituye la
obra del Mesfas en la accién salvifica de Dios

Esta accién salvifica, que proporciona el motivo para la ala-
banza del Dios de Israel en el cintico, es descrita en las dos es-
trofas que constituyen el cuerpo. Estas estrofas tienen aproxima-
damente la misma extensién y una estructura similar. Cada una
de ellas empieza con lo que Dios ha hecho con la redencién y
misericordia hacia su pueblo, «nuestros padres», y cada una des-
cribe después cémo esto se ha hecho por «nosotros» cumplien-
do las promesas hechas a David y Abrahdn. Recordamos que la
genealogia mateana hablaba de «Jesucristo, Hijo de David, Hijo
de Abrahdn». Puede ser que el mismo Mateo reuniera los ele-
mentos de esta genealogfa, pero tomé de la tradicién cristiana la
importancia de esos dos antepasados que simbolizaban no solo
la especial descendencia judia (David) de Jesus, sino también su
alcance mds amplio (Pablo se sirve de Abrahdn para hacer que
los gentiles sean herederos de las promesas de Dios cumplidas en
Jesus). Asi, el Benedictus y la genealogfa expresan de diferentes
maneras un tema comun importante en la preparacién de la ve-
nida de Jests.

La primera estrofa indica que la herencia mesidnica de David
fue anunciada por los profetas (2 Samuel [capitulo 7] era un li-
bro profético), mientras que la segunda estrofa conecta a Abra-
hdn con la alianza. El cumplimento de los Profetas y la Ley es un

7. Se emplea aqui la palabra griega anatolé, usada en Zacarfas 3,8 y 6,12 para
traducir las referencias hebreas a la «rama» o «retofior davidico. Fs la misma
palabra utilizada en Mateo 2,2 en la descripcion de «su estrella en el orien-
ten, la estrella que sefiala el nacimiento del Rey de los judios.
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motivo que hemos visto ya en el relato lucano de la infancia.
Nétese que la accién salvifica es descrita en las dos estrofas con
verbos en pasado (aoristo)®, aun cuando en el curso de la narra-
cién, Cristo, el Sefior, no ha nacido atn en Belén. Esto es com-
prensible, porque los judeo-cristianos compusieron el cdntico
después de la resurreccién, cuando todo esto habia sucedido ya
y el Mesias habfa venido. En el contexto del relato de la infan-
cia, se presenta a Zacarfas pronunciando una profecia (1,67), y
los verbos en pasado muestran la seguridad de la visién proféti-
ca de lo que el Mesias iba a realizar.

Se podria afirmar que el Benedictus es un himno cristolégi-
co porque se refiere al Mesias, el «vigor (poder) de la salvacién»
(1,69; cf. el cantico de Ana en 1 Sm 2,10: «el vigor de su Ungi-
do» [= Mesias, Cristo]). No obstante, es muy diferente de los
himnos cristolégicos que encontramos en las tradiciones pauli-
na y jodnica, que narran la vida humana de Jests. Por ejemplo,
un himno que Pablo cita en Filipenses 2,6-11 habla de los ori-
genes de Jests, su vida humilde como siervo, su muerte obe-
diente en la cruz y su exaltacién. El himno del Prélogo de Juan
(1,1-18) habla de su venida al mundo, rechazada por los suyos,

de la manifestacién de su gloria. El Benedictus, en cambio,
describe la salvacién mesiinica siempre con términos del Anti-

uo Testamento, sin hacer referencia a ninglin acontecimiento
de la vida de Jesiis. No podemos explicar este fenémeno simple-
mente basindonos en el hecho de que en el contexto narrativo
en que Lucas situé el cdntico no han tenido atin lugar ninguno
de los acontecimientos de la vida de Jests, puesto que Lucas no
dudé en insertar referencias a lo que el Bautista iba a hacer. Mas
bien, en el Benedictus y en los otros cdnticos lucanos (ya que en
todos ellos encontramos el mismo fenémeno) se transmite una
cristologfa cristiana muy antigua que no necesitaba y quizd no
habia adquirido atn, un vocabulario cristiano peculiar; #al vez se
trate de las ovaciones de alabanza cristianas mds antiguas que se

8. Los manuscritos no coinciden en la forma (aoristo o futuro) del verbo clave
de la conclusién: «visité» o «visitard», en 1,78. Prefiero el aoristo, porque
pienso que los copistas adaptaron esta descripcion de Jests a los tiempos fu-
turos empleados en la descripcién interpolada del Bautista (1,76-77).



122 Cristo en los evangelios del aiio littrgico

han conservado, con las cuales los creyentes judios se expresaban
totalmente en el lenguaje de sus antepasados. En ocasiones he
preguntado a judios de nuestros dias que creen en la venida de
un mesfas personal si, en caso de que estuviera a punto de venir
aquel a quien ellos consideraran digno de ese titulo, podrian re-
citar el Benedictus (sin los versiculos 76-77, insertados por Lu-
cas). A ninguno de ellos les ha resultado extrafio ese lenguaje.
Esto muestra hasta qué punto es apropiado el uso del Benedictus
como una lectura evangélica en Adviento. Este es el tiempo en
el que revivimos la historia de Israel y sus esperanzas. Nosotros,
que creemos que esta historia estd condensada en Jests y que esas
esperanzas s¢ han cumplido en él, alabamos a Dios con el len-
guaje de Israel cuando recitamos el Benedictus.

CarftuLo 10

La Anunciacién a Maria,
la Visitacién y el Magnificat

(Lucas 1,26-56)

D E todas las escenas que la Iglesia recuerda en la liturgia de
Adviento, los episodios lucanos estudiados en este capitulo son
probablemente los mds conocidos para los cristianos. Y, cierta-
mente, aqui tenemos la anunciacién por excelencia, mucho mds
famosa que las anunciaciones a José y a Zacarias. Esta es la anun-
ciacién que mayor y mds frecuente interés ha suscitado en la teo-
logfa, la espiritualidad, el arte y la literatura. Al tener que selec-
cionar en medio de la gran abundancia de material ofrecido por
estas escenas, he elegido, como el motivo de Adviento mds ade-
cuado de esta seccidn, la presentacién lucana de Maria como mo-
delo del discipulo que recibe el mensaje evangélico y responde a
él. No obstante, es necesario hacer una advertencia. Algunos es-
tudiosos, la mayoria de ellos catélicos, han querido cambiar el
nombre de esta escena y llamarla «vocacién de Maria», como si el
mensaje principal estuviera centrado en ella. Lo rechazo firme-
mente: el mensaje principal estd centrado en la concepcién de
Jestis como Mesias e Hijo de Dios, y en lo que realizard salvando
a los que confian en Dios. No obstante, mostrando un verdade-
ro instinto cristiano, segtin el cual el evangelio no es buena nue-
va hasta que alguien lo escucha, Lucas presenta a Marfa como la
primera que lo escucha, lo acepta y, después, lo proclama. Asi, la
presenta como la discipula primera y modélica'. La vocacién de

1. Conviene notar que esta opinién no es exclusivamente catélica. La defendié
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la discipula no es el mensaje primario de la escena, sino una con-
secuencia necesaria y que encaja bien en el tema del Adviento.

Al presentar a Marfa como discipula hemos de tomar con-
ciencia de que sabemos muy poco sobre la psicologia y los sen-
timientos personales de la Marfa de la historia%; con todo, Lucas
nos da aqui la prueba mds irrefutable del hecho fundamentalisi-
mo de que ella fue discipula de Jests. Que esto es muy impor-
tante se percibe cuando comprendemos que no podemos dedu-
cirlo de Marcos, ya que este evangelio distingue claramente en-
tre Marfa (acompafada por los hermanos o parientes varones de
Jests), por un lado, y sus discipulos, por otro, siendo estos los
tinicos situados en el contexto de los que cumplen la voluntad
de Dios (Mc 3,31-35). Marcos tiene una actitud de desaproba-
cién hacia los familiares de Jests, que piensan que estd fuera de
si y no le honran (3,21; 6,4). Incluso Mateo, que sabe que Marfa
concibi6 a Jesds por obra del Espiritu Santo y, de este modo, eli-
mina las afirmaciones de desaprobacién marcanas sobre la fami-
lia, nunca afirma expresamente que Maria fuera una discipula.
Solo Juan pone de manifiesto la misma vision positiva de Lucas
sobre esta cuestion, al incorporar especificamente a la madre de
Jests en la familia de los discipulos, ya que describe a Jests cons-
tituyendo a Marfa como la madre del discipulo al que ama (el
discipulo modélico) y, de este modo, le da la preeminencia com-
partida en el grupo de discipulos. Es probable que la reflexién
sobre el papel de Maria como discipula preeminente tuviera lu-
gar en el segundo estadio del desarrollo del pensamiento neotes-
tamentario. Después de reflexionar sobre el misterio de Jesus, los
cristianos se pusieron a meditar sobre la influencia que él tuvo
en las personas que estuvieron cerca de ¢l fisicamente y, mds tar-
de, incluyeron esa reflexién en la «buena nueva»’.

claramente el exegeta luterano finlandés H. Riisinen; y la ha aceptado el es-
tudio ecuménico de R.E. BROWN ez al. (eds.), Mary in the New Testament,
(Paulist, New York 1978 [trad. esp.: Maria en el Nuevo Testamento, Sigueme,
Salamanca 19943]).

2. Véase supra, en el capitulo 5, algunas observaciones generales sobre problemas
histéricos.

3. Escrito antes que Lucas y Juan, Marcos tiene una aproximacién muy cristolé-
gica y no incluye en su enfoque esta comprensién mds amplia del evangelio.
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La Anunciacién

Siguiendo el mismo esquema que empleé para introducir la
anunciacién a Zacarias, Lucas introduce esta escena con detalles
sobre el tiempo, el lugar y los personajes principales. El tiempo
(«el sexto mes» del embarazo de Isabel) ayuda a centrar la aten-
cién del lector en la relacién entre las dos anunciaciones. La pri-
mera tuvo lugar en Jerusalén y el linaje era sacerdotal —circuns-
tancias apropiadas para personajes veterotestamentarios como
Zacarias e Isabel-. En esta anunciacién, el lugar es Nazaret, en
Galilea, y el linaje es davidico —circunstancias apropiadas para
personajes del evangelio como Marfa y José, intimamente uni-
dos a Jests, cuyo ministerio pablico tendrd lugar en Galilea y
que es el Mesias de la casa de David*.

Una comparacién estricta de las introducciones a las dos
anunciaciones lucanas revela una diferencia aun mds significati-
va entre ambas. Los piadosos Zacarias e Isabel anhelaban un hi-
jo, de modo que la concepcion del Bautista fue en parte res-
puesta de Dios a las oraciones de Zacarias (Lc 1,13); pero Maria
es una virgen que no ha tenido atin relaciones intimas con su
marido, de forma que lo que sucede no es una respuesta a su an-
helo, sino una sorprendente iniciativa de Dios que ni Marfa ni
José podian haber imaginado. La concepcién del Bautista, aun
cuando fuera un don de Dios, se produjo porque sus padres tu-
vieron relaciones sexuales. La concepcién de Marfa implica una
accién creadora divina sin relaciones intimas, es obra del Espi-
ritu que la cubre con su sombra, el mismo Espiritu que se cer-
nia sobre el mundo en el momento de la creacién cuando todo
estaba vacio (Gn 1,2; véase supra, pp. 99-100). Cuando se com-
paran los didlogos entre Gabriel y Zacarias y Gabriel y Maria, se
descubre una estructura similar, inspirada en el modelo de las

4. Esinteresante observar que, aun cuando hay muchas diferencias en las anun-
ciaciones del nacimiento de Jestis en Mateo y Lucas, ambos coinciden en el
estatus y a situacién de los padres: José es de la casa de David; Marfa es vir-
gen, pero estdn casados —ambos usan el verbo menos comin mnéstenein para
describir este matrimonio cuyos protagonistas no vivian atn juntos {véase
supra, nota 2, p. 93)—. No obstante, Lucas presta menos atencidon que Mateo
a la forma en que Jests podia ser del linaje de David si José no lo habfa en-
gendrado; véase supra, pp. 97-98.
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anunciaciones de nacimiento que podemos encontrar en los re-
latos veterotestamentarios del nacimiento de Ismael, Isaac y San-
sé6n’, y que aparece también en la anunciacién mateana del na-
cimiento de Jestis. No obstante, a pesar de las semejanzas, en
Lucas se subraya la unicidad de Jests que, ya en la concepcién y
en el nacimiento, es mayor que el Bautista (Lc 3,106).

Merece la pena notar que Gabriel se dirige a Marfa en 1,28
llamdndola «Favorecida». Este término expresa la idea de ser es-
pecialmente agraciada, y ello dio pie al término latino que tra-
ducimos como «llena de gracia». El favor o la gracia que Maria
«ha encontrado ante Dios» (1,30) se explica en 1,31 con verbos
en futuro: concebird y dard a luz a Jests. El apelativo «Favoreci-
da» anticipa ese favor futuro con certeza, pero corresponde tam-
bién a un estado del que ella goza ya. La elegida por Dios para
la concepcién de su Hijo es la mujer que goza ya de Su gracia
por la manera en que ha vivido. Como veremos, Marfa empieza
a ser discipula cuando dice si a la voluntad de Dios sobre Jests;
pero semejante disponibilidad es posible para ella porque, por la
gracia de Dios, ya antes le habfa dicho si. Asi, el hecho de que
llegue a ser discipula no manifiesta conversién sino fidelidad.
Esto mismo podria ser cierto para muchos de nosotros en aque-
llos momentos tinicos en que somos conscientes de ser invitados
a decir si a la voluntad de Dios en algo importante.

El nicleo de Ja anunciacién a Maria se refiere a la doble iden-
tidad de Jesds, el nifio que va a ser concebido, una identidad que
es también central en la anunciacién mateana a José. La identidad
del Mesfas como Hijo de David se remonta en el pensamiento ju-
dio a 2 Samuel 7, donde Natdn promete a David que tendrd un

5. Génesis 16,7-12 y 17-18; Jueces 13,3-20. En estos modelos, la aparicion del
Sefior, o de un 4ngel del Sefor, hace que el destinatario de la visién sienta
miedo o se postre. Después, el mensajero celeste se dirige a él, normalmente
llamandolo por su nombre, a veces afiadiendo una expresién relativa al papel
del destinatario, y le exhorta: «No temas». El mensaje es que la futura madre
estd o estard encinta y dard a luz un hijo que se llamara X (a veces con una eti-
mologfa explicativa) y cuyas obras seran Y. El destinatario plantea una obje-
cién: pregunta cémo sucederd y a veces pide un signo. Algunas de estas
caracteristicas, unidas a otras propias de la anunciacién de Lucas, las encon-
tramos en las anunciaciones angélicas de vocacion; por ejemplo, la de Moisés
en Exodo 3,2-12, o la de Gededn en Jueces 6,12-23.
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linaje perpetuo de descendientes que gobernardn en Israel para
siempre. Lucas lo afirma explicitamente en 1,32-33, cuando Ga-
briel cita esta promesa de 2 Samuel con una redaccién ligeramen-
te distinta (una préctica evidentemente habitual en aquel tiempo,
como se observa en los manuscritos del Mar Muerto). Asi lo
muestra la siguiente comparacién de las dos redacciones:

Lucas 1:

32 «Serd grande, se llamard Hijo del Altisimo

3% v el Sefior Dios le dard el trono de David su padre;
33 reinard para siempre en la casa de Jacob

3y su reino no tendrd finy.

2 Samuel 7

? «Te haré un nombre grande...

" Yo consolidaré su trono real para siempre.
" Yo seré su padre y él serd mi hijo...

' Tu casa y tu reino durardn para siempre».

La respuesta a la pregunta de Maria (tipica de tales anuncia-
ciones), «;Cémo sucederd eso?», y su insistencia en que no ha te-
nido relaciones con varén le permite a Gabriel explicar el papel
de Dios y, de este modo, destacar la otra mitad de la identidad
de Jestis, que no es solo Hijo de David, sino Hijo de Dios (1,35):

«El Espiritu Santo vendrd sobre ti y el poder del Altisimo te

cubrird con su sombra. Por eso, el consagrado que nazca serd
llamado Hijo de Dios».

Este no es el lenguaje profético del Antiguo Testamento, si-
no el de la predicacién del Nuevo Testamento. En el capitulo 5
de este libro he observado cémo algunos elementos de una des-
cripcién de Jests como Hijo de Dios fueron reutilizados en di-
ferentes partes del Nuevo Testamento para referirse a los dife-
rentes aspectos de la vida de Jests (parusfa, resurreccién, bautis-
mo y, aqui, su concepcién) como parte de la tarea esencial de
proclamar quién es él. La fraseologia paulina en Romanos 1,3-4,
que Pablo tomé de la predicacién anterior a él, es particular-
mente préxima a la presentacién lucana de la doble identidad de
Jesus en la anunciacién:



128 Cristo en los evangelios del aio linirgico

«Nacido por linea carnal del linaje de David; establecido por
el Espiritu Santo Hijo de Dios con poder».

Asi, al revelar a Marfa la identidad de Jests, Gabriel emplea
tanto el lenguaje de los profetas del Antiguo Testamento sobre el
Hijo de David como el lenguaje de los predicadores del Nuevo
Testamento sobre el Hijo de Dios —un lenguaje que Pablo llama
especificamente «evangelio» en Romanos—. Asi, no es exagerado
decir que, segtin Lucas, Maria escuché el evangelio de Jesucristo
y, de hecho, fue la primera en oirlo.

En todo esto, Lucas anticipa una terminologfa cristolégica
que es apropiada para el ministerio de Jests y el tiempo poste-
rior. El continda esa anticipacién al describir la respuesta funda-
mental de Maria al evangelio que ha escuchado. En la tradicién
comtn del ministerio de Jests compartida por los tres primeros
evangelios, Marfa aparece en una sola escena (Mc 3,31-35; Mt
12,26-50; Lc 8,19-21). Esa escena interpreta la relacién de la fa-
milia natural de Jests con sus discipulos presentando a Jests en
el momento en que define la familia, no en funcién de la des-
cendencia fisica, sino en funcién de la aceptacién de su evange-
lio sobre Dios: «El que cumple la voluntad de Dios es mi her-
mano, mi hermana y mi madre» (Mc 3,35) o, de una manera
mds pertinente, en la forma lucana: «Mi madre y mis hermanos
son los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen» (Lc 8,21).
Cuando, en la anunciacién, Lucas recoge la respuesta de Marfa:
«Que se cumpla en mi segiin tu palabra», estd describiendo no
solo a la mujer que consiente en ser la madre fisica de Jests,
sino también, y esto es muy importante, a la mujer que cumple
—y, de hecho, en primer lugar— el criterio de Jests para formar
parte de su familia de discipulos.

Leido en Adviento, el mensaje lucano en esta anunciacién es
tan pertinente como cuando él lo escribid. Los cristianos hemos
de tener muy claro lo que creemos sobre la identidad del que va
a nacer en Navidad. No es solo el Principe de la paz, el titulo que
le dan de buen grado incluso los comentaristas de los medios de
comunicacién, sino que es el Mesias de la casa de David, que en-
carna en si mismo todo el rico trasfondo veterotestamentario
evocado una y otra vez en los pasajes de Adviento. Mds ain, es
el Hijo tnico de Dios, la presencia misma de Dios con nosotros.
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Decir menos que esto no es el evangelio y adherirnos a una rea-
lidad menor que esta no nos haré discipulos. Confesar esa doble
identidad no es solo un asentimiento intelectual, sino que en-
trafia estar dispuestos a escuchar la proclamacién de la voluntad
de Dios y cumplirla.

La Visitacién y el Magnificat

Como parte de la anunciacién, Gabriel dice a Marfa: «Tu pa-
riente Isabel, a pesar de su vejez, ha concebido, y la que se con-
sideraba estéril estd ya de seis meses. Pues nada es imposible pa-
ra Dios» (1,36-37)%. Este versiculo prepara la visitacién de Marfa
a Isabel, que retne a las madres que han recibido una anuncia-
cién. En consecuencia, cuando Lucas nos dice (1,39) que, des-
pués de la partida del dngel, Maria se levanté y se dirigié apre-
suradamente a la serranfa de Judea, a la casa de Zacarias, no es-
taba escribiendo simplemente su impaciencia por ver a su pa-
riente. Precisamente porque el dngel hablé del embarazo de
Isabel como parte del plan de Dios, la prisa de Marfa refleja su
obediencia a ese plan.

El saludo profético de Isabel tiene interés en la imagen luca-
na de Marfa como discipula. Durante el ministerio ptblico, una
mujer de la multitud gritard una bienaventuranza (macarismo)
para alabar a Jests: «Dichoso el vientre que te llevé y los pechos
que te criaron» (11,27 —una escena propia de Lucas-). Esta es
una bendicién tipicamente judfa, en la que resuena el senti-
miento de Deuteronomio 28,1.4, donde se prometi6 a Israel
una bendicién si era obediente a la voz de Dios: «Bendito el fru-
to de tu vientre». Al decir a Marfa: «Bendita tt entre las muje-
res’ y bendito el fruto de tu vientre», Isabel, como la mujer de la
multitud, aprecia no solo la alegria por el hecho de que Marfa es
madre de un hijo, sino el enorme honor de ser la madre fisica del

6.  Esta dltima frase es también un eco del relato de Abrahdn-Sara, tan destacado
en el retrato lucano de Zacarfas-Isabel (Gn 18,14).
7. En esta expresién de la bendicién resuena una alabanza de mujeres distingui-

das de Isracl: Yael (Jue 5,24) y Judit (Jdt 13,18).
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Mesias. En el ministerio, no obstante, Jesds reaccioné a esa ala-
banza con el mismo instinto que mostré en la escena —presenta-
da anteriormente— relativa a la relacién entre los discipulos y la
familia natural. Jests corrigié a la mujer de la multitud: «Dicho-
sos mds bien los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen»
(Lc 11,28). Isabel es la madre de un profeta; y, al estar llena del
Espiritu Santo (1,41), puede introducir una modificacién pro-
pia. Después de bendecir la maternidad fisica de Marfa, el pun-
to culminante de su saludo son estas palabras: Dichosa td que
has creido! Porque se cumplird en ti la palabra del Sefior. Esto
reitera la suprema importancia de escuchar la palabra de Dios y
cumplirla, y anticipa el encomio que Jestis hace de su madre
(8,21). Maria es doblemente bendecida; es la madre fisica del
Mesias y la que cumple el criterio de pertenencia a la familia de
los discipulos de Jests. El hecho de que la madre del Bautista
pronuncie esta bendicién mientras la criatura salta literalmente
de gozo en su vientre (1,44) es una anticipacién del testimonio
que el Bautista dard del que viene detrds de él.

Hasta aqui Isabel ha bendecido dos veces a Maria en el en-
cuentro entre las dos mujeres durante la visitacién. Nobleza
obliga: es preciso que Maria bendiga también a Isabel. Pero en
la visién lucana de la escena, este es el momento apropiado pa-
ra insertar el Magnificat con el efecto claro de que si Isabel ben-
dice a Maria, «la madre de mi Sefor» (1,43), Maria bendice al
Sefior. En el capitulo anterior se ha expuesto cémo los cdnticos
lucanos de la infancia ponen de manifiesto el estilo de la salmo-
dia judia de este tiempo, pues son mosaicos de pasajes del Anti-
guo Testamento. Esto es particularmente cierto a propésito del
Magnificat.

En la pdgina 117 hemos observado que el comienzo del Mag-
nificat es un paralelo intencionado del comienzo del céntico de
Ana después del nacimiento de su hijo en 1 Samuel 2,1-2. El pa-
ralelismo de Ana contintia a lo largo del Magnificat; por ¢jem-
plo, Lucas 1,48: «Porque ha mirado la humildad de su esclava»,
recuerda la oracién de 1 Samuel 1,11: «Senor de los ejércitos, si
te fijas en la humillacién de tu sierva». El motivo de la sierva lo
anticipé Lucas en 1,38, donde la frase «Aqui tienes a la esclava
del Sefior» es parte de la respuesta final de Marfa a Gabriel. El
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término empleado es literalmente «esclava»; y ademds del con-
texto religioso de los siervos del Sefior (véase Hch 2,18), puede
reflejar la situacion sociolégica de muchos cristianos primitivos.
Cuando el gobernador romano Plinio ordend, a principios del
siglo 11, buscar cristianos para averiguar quiénes eran los miem-
bros de este extraio grupo, pregunté a mujeres esclavas porque
pensaba que le resultaria mds fécil encontrar cristianos entre es-
ta gente tan humilde. Que Marfa se autodenomine esclava nos
suena hermoso desde el punto de vista poético, pero para los no
cristianos de aquel tiempo seria otra confirmacién de que el cris-
tianismo era extrafo: un grupo formado por muchos esclavos
que adoraban a un criminal crucificado. Provenga o no de un
grupo cristiano primitivo de pobres (anawim, véase el capitulo
anterior), resulta claro que el Magnificat comparte su mentali-
dad. Maria se convirtié en la portavoz de sus ideales.

Esa misma mentalidad domina la parte del Magnificat don-
de se describe la accién salvifica de Dios (1,51-53):

«Su brazo interviene con fuerza,

desbarata a los soberbios en sus planes,

derriba del trono a los poderosos y ensalza a los humildes,
colma de bienes a los hambrientos y despide vacios a los ricos».

Esta seccién contintia el paralelismo con el himno de Ana (1

Sm 2,7-8):

«El Sefor da la pobreza y la riqueza,

el Sefor humilla y enaltece.

El levanta del polvo al desvalido,

alza de la basura al pobre,

para hacer que se siente entre los principes,
y que herede un trono glorioso».

No obstante, estas antitesis tan concisas del Magnificat no
son solamente un eco de Ana y del Antiguo Testamento, sino
que en ellas se anticipa el mensaje evangélico, especialmente las
bienaventuranzas y los ayes pronunciados por Jests en Lucas
6,20-26. Sé que la mayoria de los lectores estdn familiarizados
con las ocho bienaventuranzas de Mateo y las expresiones con-
sagradas «pobres de espiritu» y <hambre y sed de justicia». Pero
Lucas transmite solo cuatro bienaventuranzas y, como recios gol-
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pes de martillo, no tienen expresiones como «de espiritu» o «de
justicia», que las ablanden o espiritualicen:

«Dichosos vosotros que sois pobres,
porque vuestro es el reino de Dios.
Dichosos vosotros que pasdis hambre ahora,
porque seréis saciados.
Dichosos vosotros que ahora llordis,
porque reiréis.
Dichosos cuando todos os odien...
vuestra recompensa es grande en el cielo».

Y para que el lector no olvide que Jests estd hablando sobre
personas concretas pobres, que pasan hambre y sufren, Lucas
transmite cuatro ayes antitéticos pronunciados por Jests:

«Ay de vosotros, los ricos!,
porque habéis recibido vuestro consuelo.
iAy de vosotros, los que ahora estdis saciados!,
porque pasaréis hambre.
iAy los que ahora reis!,
porque lloraréis y haréis duelo.
iAy de vosotros, cuando todos hablen bien de vosotros!
Del mismo modo trataron sus padres a los falsos profetas».

El Magnificat, compuesto histéricamente después de que
Jestis habfa proclamado el evangelio, emplea ¢l estilo antitético
de Jestis para proclamar lo que Dios ha hecho: exaltar a los hu-
mildes y hambrientos; derribar a los orgullosos, los poderosos y
los ricos.

Con todo, al poner este cdntico en boca de Marfa, Lucas ha-
ce una declaracién sobre el evangelio y la condicién del discipu-
lo. Hemos visto que, en la anunciacién, Maria se convierte en la
primera discipula, en el primer cristiano, porque escucha la pa-
labra, es decir, la buena nueva de la identidad de Jestis como
Mestas e Hijo de Dios, y porque la acepta. En la visitacion se
apresura a compartir esta palabra evangélica con otros. Y ahora,
en el Magnificat, tenemos la interpretacién que ella hace de esa
palabra, que recuerda la interpretacién que su hijo habia hecho
en el ministerio. Esta secuencia nos da una comprensién impor-
tante de la cristologfa y su interpretacién. Al comienzo del mi-
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nisterio pablico en el Evangelio de Lucas (como en los otros
evangelios), la voz de Dios identifica a Jests como su Hijo ama-
do (3,22): la buena nueva es cristolégica desde el principio. Pero
cuando Jests anuncia el evangelio al pueblo, no reitera su iden-
tidad, diciendo: «Soy Hijo de Dios», sino que interpreta lo que
significa el envio del Hijo, de modo que las bienaventuranzas y
los ayes muestran tanto los resultados salvificos como los resul-
tados condenatorios. En el relato de la infancia, Maria escuché
la revelacién de la identidad cristolégica de Jests en boca de Ga-
briel; pero cuando ella interpreta lo que ha escuchado, no pro-
clama la grandeza del Dios salvador porque ha enviado al Me-
stas, su Hijo, sino que la alabanza que ella dirige a Dios inter-
preta el envio: él ha mostrado su fuerza, ha exaltado a los hu-
mildes, ha saciado a los hambrientos. En resumen:

«Ha socorrido a Israel, su siervo,

acorddndose de su misericordia,

como habfa prometido a nuestros padres,

a Abrahdn y su linaje por siempre» (Lc¢ 1,54-55).

La primera discipula cristiana ejemplifica la tarea esencial del
discipulo. Después de escuchar la palabra de Dios y aceptarla,
debemos compartirla con otros, no limitdindonos a repetirla, si-
no interpretandola de modo que se pueda ver que es realmente
buena nueva. Mientras esperamos en Adviento al Cristo que vie-
ne, preguntémonos cémo vamos a interpretar para otros lo. que
creemos que sucede en Navidad, de modo que ellos puedan va-
lorar lo que el dngel anuncié en la primera Navidad: «Os anun-
cio una buena nueva, una gran alegrfa para todo el pueblo: Hoy
os ha nacido en la ciudad de David el Salvador, el Mesias y
Senor» (Lc 2,10-11).

X ok X%

Permitidme concluir este capitulo con las observaciones de Pa-
blo VI, que fue quizé el papa con mayor profundidad y sensibi-
lidad teolégica del siglo pasado, contenidas en el Gltimo docu-
mento relevante que escribié sobre Marfa (Marialis Cultus, fe-
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brero de 1974). Yo no podria expresar mejor lo que la Biblia nos
dice sobre Maria en los relatos de la infancia y en otros lugares.

«La Virgen Maria ha sido propuesta siempre por la Iglesia a la
imitacién de los fieles no precisamente por el tipo de vida que
ella llevé y, tanto menos, por el ambiente socio-cultural en
que se desarrolld, hoy dia superado casi en todas partes, sino
porque en sus condiciones concretas de vida Ella se adhirié to-
tal y responsablemente a la voluntad de Dios (cf. Lc 1,38);
porque acogié la palabra y la puso en préctica; porque su ac-
cién estuvo animada por la caridad y por el espiritu de servi-
cio: porque, es decir, fue la primera y la mds perfecta discipu-
la de Cristo».

Un Cristo adulto en Navidad
Ensayos sobre los tres relatos biblicos
de Navidad

Mateo 2 y Lucas 2

Capitulos 11-15



CariTUuLo 11

Cémo reintegrar al Cristo adulto
en la Navidad

LOS evangelios de Mateo y Lucas empiezan narrando los rela-
tos de la concepcidn y el nacimiento de Jests (en adelante llama-
dos «relatos de la infancia»). En esto difieren notablemente de los
otros dos evangelios, que no nos dicen nada de los origenes de la
familia de Jests; de hecho, Marcos ni siquiera menciona a José, y
Juan no nos dice nunca el nombre de la madre de Jests. Los re-
latos mateano y lucano de la infancia, que no son iguales, han
proporcionado la materia prima para las fiestas de Navidad, tan
queridas para los cristianos. ;Cémo hemos de valorarlos?

La Iglesia catélica, de la que a menudo se piensa que es do-
losamente conservadora en sus posiciones oficiales, ha publica-
do una declaracién mds bien liberal sobre la historicidad de los
evangelios. A través de su 6rgano oficial sobre el magisterio bi-
blico', Roma ha insistido en que se debe hablar de los evangelios
como escritos histéricos en el sentido de que los cuatro relatos
del ministerio de Jests tuvieron su origen en las palabras que él
pronuncié y en los hechos que realiz6. No obstante, la Instruc-
cidn expres6 claramente que tales palabras y hechos experimen-

1. Me refiero a la Pontificia Comisién Biblica, que publicé su Instruccidn sobre
la verdad histdrica de los evangelios en 1964. Cf. traduccién inglesa completa
y comentario en J.A. FITZMYER, 7§ 25 (1964), 386-408. Las secciones mds
importantes de la Instruccidn aparecen en un apéndice de mi libro Biblical
Reflections on Crises Facing the Church (Paulist, New York 1975).
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taron una adaptacién considerable desde el tiempo del ministe-
rio de Jests hasta el tiempo en que fueron puestos por escrito en
los evangelios?. Es decir, hubo un periodo de transmisién oral en
el que los apéstoles predicaron lo que Jesus habia dicho y hecho,
pero impregnaron sus narraciones sobre Jests con la compren-
sién pospascual de su divinidad, una comprensién que no te
nfan en vida de su Maestro®. Después, cuando los evangelistas*
escribieron sus obras, se produjo una nueva seleccién, sintesis y
explicacién de los relatos transmitidos por la predicacién aposté-
lica, de modo que el resultado fue que las narraciones evangélicas
finales del ministerio no son necesariamente crénicas literales de
lo que Jests dijo € hizo. Como afirma el documento romano: «La
verdad del relato no queda en modo alguno afectada por el he-
cho de que los evangelistas narren las palabras y los hechos del
Sefior en un orden distinto y no expresen sus dichos literalmen-
te, sino con alguna diferencia, pero conservando su sentido».
Lamentablemente, muchos catélicos romanos, incluidos
muchos sacerdotes y profesores de religién, desconocen esta pos-
tura oficial de la Iglesia sobre los evangelios, de manera que se

2. La Instruccion distingue «tres estadios de tradicién por los cuales la doctrina
y la vida de Jests han llegado hasta nosotros». El primer estadio, el ministe-
rio de Jests, pertenece ciertamente al primer tercio del siglo I d.C. (ca. 28-
30). El segundo estadio, el periodo de la predicacién apostélica, puede ser
datado plausiblemente en el segundo tercio del siglo I (¢ca. 30-65), ya que los
apéstoles mejor conocidos habfan muerto ya a mediados de los afios 60. El
tercer estadio, el periodo en que se escribieron los evangelios, puede ser da-
tado razonablemente en el dltimo tercio del siglo I d.C. (probablemente,
Marcos a finales de los afios 60; Mateo y Lucas en los afios 70 u 80; Juan a
finales de los 80 o en los afios 90).

3. La Instruccién (VIII) indica que la divinidad de Jestis fue percibida después
de que resucitara de entre los muertos.

4. La Instruccién distingue entre los apéstoles que predicaron y los autores sa-
grados que compusieron sus evangelios a partir de lo que se habia transmiti-
do en esta predicacién. Esto corresponde a la posicién comdn entre los exe-
getas actuales, segtin la cual ninguno de los evangelios fue escrito por un tes-
tigo ocular del ministerio de Jests. Segiin una posicién anterior, reflejada en
decretos de la Comisién Biblica publicados a principios del siglo XX, Mateo
y Juan fueron escritos por miembros de los Doce (algo que no se afirma en
los mismos evangelios); pero esta tesis ha sido abandonada casi universal-
mente, como reconocié de manera ticita en 1955 el Secretario de la
Comisién que dio a los catélicos «completa libertad» con respecto a los de-
cretos anteriores.
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inquietan si alguien argumenta que un determinado episodio
del ministerio de Jestis no es histérico en sentido literal. Por con-
siguiente, antes de que un catdlico empiece a estudiar en serio
los relatos de la infancia, debe estar familiarizado con el magis-
terio de la Pontificia Comisién Biblica sobre los evangelios en
general. Nadie entenderd los relatos de la infancia si antes no es-
td convencido de que, en el proceso de transmisién que va de
Jests a los evangelistas, todo el material evangélico fue colorea-
do por la fe y la experiencia de la Iglesia del siglo 1.

El siguiente paso al abordar los relatos de la infancia es el re-
conocimiento de que la Instruccion de la Comisién Biblica sobre
los evangelios 7o se refiere a los relatos del nacimiento’, ya que
se ocupa tGnicamente de lo que Jests dijo e hizo durante su mi-
nisterio, es decir, de las palabras y dichos transmitidos por los
ap6stoles que habian sido testigos oculares. (Nadie ha insinuado
nunca que testigos apostSlicos como Pedro y Juan estuvieran
presentes en los acontecimientos de Belén). Si uno quiere estu-
diar los textos de los relatos de la infancia, tiene que ampliar atin
mids la actitud abierta de la comisidn sobre la historicidad. Esta
es la razén por la que sostengo que las narraciones del naci-
miento y la infancia de Jestis constituyen para muchas personas
«la dltima frontera» que han de cruzar si quieren ser capaces de
apreciar las implicaciones de una aproximacién cientifica mo-
derna (y critica) al Nuevo Testamento. En esta coleccién de en-
sayos me gustaria intentar que esta frontera quede reducida a al-
go menos que una barrera.

Una manera de ayudar a los lectores a cruzar la frontera es
informarles sobre algunos intentos previos en esta direccién, ya
que en cierto sentido los lectores tienen que abordar mental-
mente aquellas preguntas que se han planteado en la historia de
la investigacion sobre los relatos de la infancia. Son preguntas

5. La Comisién lo sabifa, ya que después de 1964 hubo un movimiento favora-
ble a la publicacién de una segunda declaracion relativa a las narraciones de
la infancia. Este proyecto se abandoné una vez conocida la opinién de los ex-
pertos consultados —probablemente porque los cardenales que formaban la
Comisién vieron que tendrian que enfrentarse a las enormes dificultades que
supondria pronunciarse a favor de la historicidad de los relatos de la infancia.
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fundamentales y no hay manera de evitarlas. Aun corriendo el
riesgo de simplificar excesivamente, yo dirfa que la investigacién
sobre estos relatos ha pasado por dos etapas y estd entrando en
la tercera. La primera etapa consistié en reconocer la importan-
cia de la distincién antes mencionada, es decir, que el material
del nacimiento tiene un origen distinto del material relativo al
ministerio de Jestis. Nuestro conocimiento de la sustancia del
ministerio procede del testimonio apostélico; pero, sencillamen-
te, no sabemos qué testimonio (si es que lo hubo) sostiene un re-
lato como el de los magos y la estrella. Hubo una tendencia a
postular que el testimonio de la familia (el de José y Maria) sub-
yacia en los relatos de la infancia, pero esto no era mds que una
suposicion.

Y esa suposicién se hizo cada vez mds dificil de mantener a
medida que la investigacién entraba en la segunda etapa, que in-
cluia la critica biblica de los relatos de la infancia considerados
aparte del resto de los evangelios. Estaba el hecho especialmente
sorprendente de que Mateo y Lucas contienen narraciones muy
diferentes del nacimiento y la infancia de Jests, que coinciden
en muy pocos detalles® y que casi se contradicen en los demds’.
Un factor que complica la situacién es la imposibilidad de con-
firmar algunos acontecimientos extraordinarios que forzosamen-
te habrfan atraido la atencién publica: por ejemplo, una estrella
que se habrfa movido por el firmamento de un modo totalmen-
te irregular, pero de la que no queda ninguna constancia astro-
némica®. Las dudas que esto producia sobre la historicidad se

6. Se trata, no obstante, de detalles importantes, como el nacimiento en Belén
y la concepcién virginal.

7. La discrepancia mds notable se produce entre el relato mateano de la huida
a Egipto por la persecucién de Herodes y el relato lucano de un retorno pa-
cifico a Nazaret, pasando por Jerusalén, sin la menor alusién a Herodes. Una
lectura atenta muestra que, segtin Mateo, la casa de Maria y José estaba en
Belén (2,11); por eso tiene que explicar por qué, al volver de Egipto, fueron
a Nazaret y no a Belén (2,22-23). Lucas identifica Nazaret como lugar de
procedencia de Marfa y José desde el primer momento.

8. Hay también afirmaciones histéricas no verificables (e incluso improbables),
como la matanza de los nifios en Belén, decretada por Herodes, y el censo
universal del imperio romano, ordenado por Augusto (jincluido el reino de
Herodes!). Ha habido muchos intentos ingeniosos —y, en mi opinién, sin
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agravaron cuando se comprendié que los relatos de la infancia
constituyen un eco de narraciones veterotestamentarias en una
medida mucho mayor que en el resto de los evangelios. A veces
se pensaba que habian surgido de la meditacién sobre motivos
del Antiguo Testamento, un proceso al que se aplicaba con fre-
cuencia el nombre midrds (pero no siempre con un verdadero
conocimiento de lo que es un midris). Si los ensayos recogidos
en este libro hubieran sido escritos durante esta segunda etapa
de la investigacién, se habrian titulado: «;Hubo realmente ma-
gos? ;Hubo una estrella? ;Hubo un censo? ;Se aparecieron los
dngeles a los pastores?».

Pero ahora estamos entrando en la tercera etapa de la investi-
gacién, mucho mds positiva. Sin olvidar los problemas histéricos
descubiertos en la etapa anterior, los exegetas han centrado su
atencién en la teologia de los relatos de la infancia. Sea cual sea
el origen o la historicidad de estas narraciones’, ;por qué Mateo
y Lucas las incluyeron en sus evangelios? ;Cémo concuerda cada
relato de la infancia con la teologfa propia de cada evangelista?
¢Cémo transmiten los relatos de la infancia la buena nueva de la
salvacién hasta el punto de ser verdadera y literalmente «evange-
lio»? Estas cuestiones son lo que de verdad me interesa en estos
estudios, como he tratado de indicar en dos de los titulos al ha-
blar del sentido y el significado. La respuesta a ellas puede ser im-
portante en la proclamacién ante la comunidad cristiana.

éxito— de «probar» que se trata de hechos histéricos. Por ejemplo, es cicrto
que hubo una singular conjuncién de planetas en los afios 7-6 a.C. y que el
cometa Halley aparecié en los afios 12-11 2.C. Pero Mateo habla de una es-
trella —y, por cierto, de una estrella que se detuvo sobre el lugar donde esta-
ba el nifio—. Si uno quiere recurrir a la astronomfa para explicar Mateo 2, de-
berfa reconocer la probable direccién del modelo de pensamiento antiguo.
Después de empezar a creer en Jesus resucitado como el Hijo de Dios, los cre-
yentes, en una mirada retrospectiva, comenzaron a buscar un fenémeno as-
tronémico que pudieran asociar con el nacimiento de una figura tan sobre-
saliente —y el resultado pudo ser la combinacién de vagos recuerdos de fené-
menos astronémicos en los afios 12-6 a.C. con las imdgenes veterotestamen-
tarias de la estrella de David (véase infra).

9. En El nacimiento del Mesias dedico la atencién necesaria 2 las cuestiones de
historicidad, pero las sitdo deliberadamente al final, porque no constituyen
el centro de interés.
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Abordo aqui la primera de las cuestiones mencionadas: ;por
qué Mateo y Lucas consideraron estos relatos apropiados para
incluirlos en sus evangelios? En el periodo anterior a la aplica-
cién de la critica biblica, esta pregunta no se habria planteado:
los evangelios eran vistos como biografias de Jests y, por tanto,
la inclusién de materiales sobre el nacimiento de Jesis era algo
de sentido comun. Pero ahora sabemos que los evangelios no
son ante todo biogréficos, sino que mds bien proceden de una
predicacién apostélica en la que la dimension salvifica determi-
né cuiles fueron las tradiciones preservadas sobre Jests.

La predicacién mds antigua se ocupé de la accién salvifica
por excelencia —la muerte y la resurreccién de Jests— y, por tan-
to, el relato de la pasién fue la parte mds antigua de la tradicién
evangélica. Al relato de la pasién (y en un proceso que iba re-
montindose en el tiempo) se le unieron posteriormente colec-
ciones de dichos y curaciones, precisamente porque a la luz de la
resurreccién resulté claro el verdadero alcance salvifico de tales
recuerdos del ministerio de Jestis. Hay que notar que Marcos, el
evangelista mds antiguo, calificé el bautismo de Jestis como «el
comienzo del evangelio de Jesucristo»; de este modo, el comien-
zo del evangelio fue identificado con el comienzo de la predica-
cién del reino. Estd claro que los intereses de Marcos no eran
biogrificos; de hecho, no nos dice nada sobre los origenes de
Jesus!'.

Después de descartar la integridad biografica como el moti-
vo principal, tenemos que preguntarnos por qué Mateo y Lucas
desplazaron el comienzo del evangelio de Jesucristo desde el
bautismo hasta la concepcién. La respuesta reside en la signifi-
cacién cristolégica que ellos vieron en la concepcién y el naci-
miento. Para ellos, lo que constitufa el momento en que Dios re-
velé quien era Jestis no era el bautismo, sino la concepcién y el

10. Marcos no otorga un trato de favor a la familia natural de Jests, y la reem-
plaza firmemente por una verdadera familia de discipulos (3,31-35, espe-
cialmente cuando se lee como continuacién de 3,19-21, donde «los suyos»
piensan que estaba fuera de sf). Asi, la sugerencia de M. Miguens, segiin la
cual Marcos no menciona a José potque quiere que sus lectores sepan que
Jestis fue concebido virginalmente, es poco convincente; véase infra, nota 4,

p. 176.
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nacimiento. Esbozaré brevemente el desarrollo —que camina ha-
cia atrds en el tiempo— en la comprensién de este «momento
cristolégico» en el primer siglo cristiano.

En la predicacién primitiva, el momento en que Dios revela
la identidad cristolégica de Jests es la resurreccién-exaltacién'':
«A este Jesus lo resucité Dios... A este Jests que habéis crucifi-
cado Dios lo ha nombrado Sefior y Mesias» (Hch 2,32.36; tam-
bién 5,31). En Hechos 13,33 leemos que, al resucitar a Jesds de
entre los muertos, Dios cumplié las palabras del Salmo 2,7: «Ta
eres mi hijo, yo te he engendrado hoy». Como dice la confesién
de fe cristiana citada por Pablo en Romanos 1,4: por la resu-
rreccion de entre los muertos Jesus fue establecido Hijo de Dios
en poder segtin el Espiritu de santidad (el Espiritu Santo). Tal
concentracién en la resurreccion como el momento cristolégico
central estaba de acuerdo con el estadio mds antiguo en la for-
macién del evangelio, el cual, como he mencionado antes, esta-
ba centrado en la muerte y resurreccién de Jests.

A medida que se fue prestando mds atencién al ministerio de
Jestis y a su proclamacién del reino en Galilea mediante palabras
y hechos poderosos, el énfasis en la resurreccién como el mo-
mento en que Jests fue «hecho Sefior, y «engendrado» o «esta-
blecido» Hijo de Dios, parecié insuficiente. No hacfa justicia a
la continuidad entre el Jests del ministerio y el Sefior resucita-
do. A medida que la reflexién cristiana penetraba en el misterio
de Jests, descubrié que él era ya Sefior y Mesfas durante su vida
mortal, de modo que la resurreccién fue la revelacién de una fi-
liacién divina que ya estaba ah{. Asi, para Marcos, el evangelio
mds antiguo, el momento cristoldgico se desplaza de la resurrec-
cién al bautismo, donde Jests es establecido Hijo de Dios por la
revelacién divina. El Espiritu Santo, asociado en la experiencia
cristiana primitiva con el Jests resucitado, desciende sobre él en
el bautismo y permanece con él durante el ministerio'2,

11. Una cristologfa atn mds antigua, que ha dejado huellas casi imperceptibles

en el Nuevo Testamento, pudo tener la parusfa como centro cristolégico:
Jesis serfa el Mesias, el Hijo del Hombre, cuando regresara de nuevo —una
posible interpretacién de Hechos 3,20-21.

12. Los temas presentes en una confesién de fe como Romanos 1,4 aparecen en



144 Cristo en los evangelios del afio litirgico

Pero este desarrollo en la comprensién cristiana'® dejé atn
sin resolver la cuestién acerca de si el bautismo fue el momento
en que Jesus devino Hijo de Dios. ;Es que la voz divina estaba
adoptando a Jestis? Esta interpretacién errénea queda excluida
cuando se anteponen los relatos de la infancia en Mateo y Lucas,
relatos que expresaban claramente que Jests fue Hijo de Dios
durante toda su vida terrena, desde el momento de la concep-
cién por el Espiritu Santo. La declaracién de filiacién divina,
vinculada primero a la resurreccién y después al bautismo, es
asociada en este momento por un «dngel del Sefior»'* a la con-
cepcién de Jests en el vientre de la Virgen Mar{a'®. Esta declara-
cién muestra con claridad que el hijo es el Mesias, «el rey de los
judios» (Mt 2,2), «el Salvador, el Mesias y Sefior» (Lc 2,11). Y asi,
el relato de la concepcién de Jestis no es ya solo un elemento de
biografia popular, sino el vehiculo de la buena noticia de la sal-
vacién; en pocas palabras, es evangelio. La reflexién sobre cémo
se produjo esto explicard a los lectores por qué he titulado el pre-
sente capitulo: «Cémo reintegrar al Cristo adulto en la Navidad.
El proceso fue literalmente un proceso interpretativo de relectu-
ra en la que la luz de la comprensién posterior se proyecta sobre
los relatos de la infancia, y en esa comprensién posterior se in-
cluia un Cristo adulto que habia muerto y resucitado.

forma narrativa en Marcos 1,10-11 y Lucas 3,22 y 4,14 (designacién como
Hijo; Espiritu Santo; poder). El texto occidental de Lucas 3,22 («Tt eres mi
Hijo; yo te he engendrado hoy») aplica al bautismo el mismo pasaje sdlmico
que Hechos 13,33 aplica a la resurreccién.

13. Quiero destacar que estoy hablando de un desarrollo en la comprensién de
una realidad que ya estaba ahi. Esta aproximacién es bastante distinta de la
tesis liberal, segiin la cual los cristianos crearon ex #ihilo una cristologia en la
que convirtieron a Jests en el Hijo de Dios. Véase la visién de conjunto de
la exégesis moderna sobre la cristologia del evangelio que constituye el capi-
tulo 2 de mi libro Biblical Reflections on Crises Facing the Church (cf. supra,
nota 1, p. 137).

14. La cldsica imagen veterotestamentaria del Dios que se revela.

15. Alaluz de Romanos 1,4 (y de la anterior nota 12), nétese la fraseologia de
la revelacién divina en Lucas 1,35: «El Espiritu Santo vendrd sobre ti y el po-
der del Altisimo te cubrird con su sombra; por eso, el consagrado que nazca
se llamard Hijo de Dios».
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Tanto en Mateo como en Lucas, el primer capitulo del evan-
gelio narra el relato de la concepcién de Jests, acompanada de la
revelacién de su identidad. Los estudios que siguen se centran en
el segundo capitulo de cada evangelio: el relato de Navidad del
nacimiento en Belén del nifno concebido en el vientre de Maria.
¢Por qué esto es también evangelio? La respuesta a esta pregun-
ta se encuentra en las repercusiones histéricas de la revelacion de
la buena nueva de salvacién —una revelacién que, como ya he-
mos visto, se vinculé a la resurreccién—. Después de la resurrec-
cién de Jests, los apéstoles salieron y proclamaron esa buena
nueva, primero a los judios y después a los gentiles. Esta procla-
macién tuvo dos respuestas: unos creyeron y llegaron a adorar al
Sefior Jests exaltado; otros rechazaron tanto el mensaje como a
los predicadores. Cuando los evangelistas echaron una mirada
retrospectiva a la vida de Jests partiendo de la experiencia pos-
pascual, se encontraron la misma secuencia después del bautis-
mo de Jesis (que se habia convertido en un momento anterior
de la revelacién de su identidad). Jests proclamd la buena nueva
del reino por toda Galilea y encontré dos respuestas: unos se
unieron a él y se hicieron discipulos suyos; otros lo rechazaron y
lo odiaron. De esta manera, cuando los evangelistas narraban los
relatos de la concepcién de Jests y situaban la revelacién de su
identidad en este momento de su vida, tendian a seguir la se-
cuencia una vez mds. En el segundo capitulo de cada relato de la
infancia descubrimos cémo la buena nueva fue proclamada a
otros y cémo esa proclamacién tuvo una doble respuesta. Veamos
ahora de qué manera se narra la secuencia en cada evangelio, con
la esperanza de que en nuestra vida el reconocimiento de que
hay un mensaje adulto sobre Cristo en Navidad nos lleve a pro-
clamar esa revelacién a otros, de modo que también ellos pue-
dan responder con fe.



CAPITULO 12

El primer relato de Navidad
(Mateo 2,1-23)

El significado de los magos; el significado de la estrella

EL evangelista narra el relato de los magos y la estrella después
de habernos dado la genealogia de Jests y de haber contado c6-
mo un dngel anuncia en suefios a José el préximo nacimiento del
nifno que seria el Mesfas davidico (véase 1,1.16.18), un nifo
concebido por obra del Espiritu Santo y, por tanto, el Hijo de
Dios (véase también 2,15).

Por razones de brevedad, me limitaré a enumerar las obser-
vaciones de los exegetas sobre las partes del relato mateano de la
infancia que proporcionan un marco para el relato de los magos
y la estrella:

1. En la anunciacién de José, Mateo sigue el modelo de la
anunciacién tipica de nacimientos en el Antiguo Testamento
—por ejemplo, de los nacimientos de Isaac (Gn 17,15-21) y
Sansén (Jue 13)1.

2. El retrato que Mateo hace de José, que recibe la revelacién
en suefios (1,205 2,13.19) y baja a Egipto (2,14), se asemeja
al retrato de José en el Antiguo Testamento, el patriarca «so-
fiador» por excelencia (Gn 37,19: literalmente, «el maestro
de los suefios») y que bajé a Egipto, huyendo de quienes
atentaban contra su vida (Gn 37,28).

1. El modelo de la anunciacién para el nacimiento de Jesds se encuentra tam-
bién en Lucas, y es de suponer que se desarrollara en circulos populares an-
tes de que fueran escritos los Evangelios de Mateo y Lucas, cada uno de los
cuales usa el modelo a su manera.
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3. El relato donde Mateo narra que Jests huye de Herodes es
muy semejante al relato judio en el que Moisés huye del fa-
ra6n; Moisés, como Jests, regresa del pais de Egipto, adonde
habia ido José. La narracién biblica del nacimiento de Moisés
experimentd una considerable expansién popular en el siglo I
d.C., y asi podemos verlo en escritores de aquel tiempo como
Filén y Flavio Josefo. En una narracién més amplia, los escri-
bas (véase Mt 2,4) advierten al faraén que estd a punto de na-
cer un nifio que serd una amenaza para su corona; por eso, ¢l
y sus consejeros deciden matar a todos los nifos varones de
los hebreos. Al mismo tiempo, un suefio revela al padre de
Moisés que su esposa, ya embarazada, dard a luz al nifio que
salvard a Israel, un nifio que escapard de la masacre del faradn.
Prevenidos de este modo, los padres actuaron para preservar
la vida de su hijo. Mds adelante, Moisés huye al Sinai y re-
gresa solamente cuando el Sefor le dice: «Todos los que aten-
taban contra tu vida han muerto» (Ex 4,19; cf. Mt 2,20).

La narracién de los magos y la estrella constituye también un
eco del relato de Moisés en el Pentateuco, pero lo combina con
las imdgenes de un Mesias que desciende de David, unas image-
nes para las que Mateo nos ha preparado al empezar el relato de
la infancia con «la genealogia de Jesucristo, hijo de David». El
pasaje del Pentateuco es Niimeros 22-24, el episodio sobre Ba-
ladn. Cuando Moisés conducia a Israel a través de la regién de
Transjordania, de camino hacia la Tierra Prometida, se encontrd
con otro rey malvado que, como el faraén de Egipto, traté de
eliminarlo. Era Balac, rey de Moab, que llamé de Oriente (Nm
23,7)? a un famoso vidente llamado Baladn, para que empleara
sus artes contra Moisés e Israel. Baladn era un no israelita, un vi-
sionario ocultista que practicaba encantamientos: en resumen,
lo que en tiempos de Jestis habria sido un mago®. El y sus dos

2. El relato mateano parece mds un eco de la versién griega de los Setenta
[LXX] que de la version hebrea: algunos de los temas de Niimeros 22-24 so-
bre los cuales llamo la atencidn se encuentran solo en la versidn griega.

3. Entiempos del Nuevo Testamento, el término «magos» comprendia una am-
plia gama de personas que practicaban artes ocultas: astrénomos, adivinos,
sacerdotes augures y magos que empleaban técnicas con diferentes grados de
plausibilidad. Es probable que Mateo se refiera a astrénomos.
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criados (Nm 22,22) llegan, pero en vez de maldecir a Moisés e
Israel, Baladn tiene una visién favorable del futuro: «Saldrd un
varén de la simiente de Israel y gobernard a muchas naciones...
Lo veo, pero no es ahora; lo contemplo, pero no serd pronto.
Una estrella subird de Jacob y un varén [cetro] saldrd de Israel»
(Nm 24,7.17, tomado parcialmente del texto griego de los Se-
tenta [LXX]).

Es casi seguro que este pasaje se refiere al surgimiento de la
monarquia davidica?, de modo que se entendia que la estrella
anunciada por Baladn era David, el varén al que se le daria el ce-
tro sobre el reino unido de Jud4 e Isracl. Ahora bien, en el ju-
daismo posterior se interpreté este pasaje como una referencia al
Mesias, el rey ungido descendiente de David. Este pasaje des-
empend un papel importante en el siglo II d.C., cuando Rabi
Agiba aclamé como mesas al revolucionario Simén ben Kosiba,
apodado «Bar Kokbd» que, por una etimologfa popular, pasé a
ser el «hijo de la estrella».

El Herodes del relato mateano tiene las caracteristicas no so-
lo del faraén, que quiso destruir a Moisés recién nacido hacien-
do matar a todos los nifios varones de los hebreos, sino también
del rey Balac, que trat6 de eliminar a Moisés por medio de un
mago venido de Oriente. Igual que Baladn vio como aparecia la
estrella de David, los magos del Nuevo Testamento vieron cémo
se elevaba’ la estrella del Rey de los judios.

El descubrimiento de que estas imdgenes veterotestamenta-
rias subyacen en el relato mateano de los magos y la estrella® fue
uno de los resultados positivos de la segunda etapa de la investi-
gacion que he descrito en el capitulo 11. Pero ahora quisiera
concentrarme en cémo Mateo usé este relato en el capitulo 2 de

4. El libro de los Niimeros fue compuesto después de la aparicién de la dinas-
tia de David; esto hace que resulte dificil determinar con seguridad qué hay
de post factum en el ordculo de Balain.

5.  En la traduccién de Mateo 2,2, «que se elevaba» es mejor que «en el oriente».

6. En un estudio mds técnico, yo explicaria los argumentos a favor de la tesis
segiin la cual algunos de los elementos que se encuentran en Mateo 1-2 fue-
ron recibidos ya por el evangelista en la forma de relatos que él combiné y
modificé.
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su evangelio para describir las consecuencias de la revelacién de
la identidad de Jesus —la buena nueva que Mateo asocié al anun-
cio de la concepcién de Jests en el capitulo 1-. He dicho ante-
riormente que estas consecuencias consisten normalmente en la
proclamacién de la buena nueva a los judios y los gentiles, con
la doble respuesta consiguiente de aceptacién y rechazo. El rela-
to mateano de los magos y la estrella se convierte para Mateo en
la anticipacién del destino de la buena nueva de salvacién, un
destino que él conocié en las consecuencias de la resurreccién.
Primero, la buena nueva cristolégica atrae a creyentes, y esos
creyentes, los magos, son gentiles’. No obstante, el evangelista,
fiel a sus raices judfas, mantiene la tradicién segtin la cual, al es-
tar privados de las Escrituras, los gentiles nunca tuvieron una re-
velacién tan explicita como la que recibieron los judios. Dios se
les reveld a través de la naturaleza (véase Rom 1,19-20; 2,14-15);
por eso, Mateo presenta a los magos recibiendo una revelacién
mediante la astrologfa: la estrella del nacimiento asociada con el
Rey de los judios les anuncia la buena nueva de la salvacién. Es
una revelacién imperfecta, porque, si bien les anuncia el naci-
miento del Rey de los judios, no les dice dénde pueden encon-
trarlo. Su paradero es un secreto guardado en una revelacién es-
pecial de Dios a Israel, en las Escrituras (Mt 2,2-6). Los gentiles
acuden para adorar, pero tienen que aprender de los judios la
historia de la salvacién. Entonces Mateo subraya la paradoja: los
que tienen las Escrituras y pueden ver con claridad lo que los
profetas han anunciado no estdn dispuestos a adorar al rey recién
nacido; peor atn, el rey, los sumos sacerdotes y los escribas cons-
piran contra el Mes{as®, y el malvado rey decreta su muerte. Pero
Dios salva a Jestis y, mds tarde, hace que su Hijo regrese del

pais al que habia huido (2,15).

7. Marteo escribe su evangelio desde una posicién ventajosa en el tiempo, cuan-
do su Iglesia es ya predominantemente gentil. Sabe que Jests se limit6 a
Israel (10,5-6; 15,24), pero amplia la pardbola de los vifadores homicidas
para permitir que la atencidn se centre en los gentiles (21,43, que no tiene
paralelo en Marcos y Lucas).

8. Aunque Mateo 2,4-6 presenta a los sumos sacerdotes y escribas consultando
las Escrituras, parece que el plural en Mateo 2,20 los asocia a Herodes en el
complot contra el rey recién nacido.
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En otras palabras, los relatos que reflejan reminiscencias ve-
terotestamentarias de José, Moisés y Baladn sirven para presen-
tar por adelantado y de forma unificada la narracién de la pasién
y la resurreccién. Los personajes son los mismos: el soberano po-
litico, los sumos sacerdotes y los escribas estin alineados contra
Jesuis, que tiene solamente a Dios de su parte. Pero Dios da la
victoria a haciendo que regrese de la muerte. Y en este proceso,
los que tienen las Escrituras rechazan a Jestis, mientras que los
gentiles acuden y, con la ayuda de las Escrituras, lo encuentran
y lo alaban.

El relato mateano de la infancia no solo es evangelio (la bue-
na nueva de la salvacién), sino que es el relato evangélico esen-
cial en miniatura. Asi, al contemplar la historia del cristianismo,
tal vez podamos comprender mejor ahora por qué este relato de
la infancia ha sido una de las partes mds populares de todo el re-
lato de Jests, una de las mejor conocidas y que atraen el interés
de todos. Esto se debe no solo a la calidad de una buena narra-
cién que satisface la emocién y el sentimiento, sino también al
hecho de que refleja un instinto cristiano que reconocié en ¢él la
esencia de la buena nueva, es decir, que Dios se hizo presente a
nosotros (Emmanuel) en la vida de aquel que caming en esta tie-
rra; tan verdaderamente presente que este, Jesus, era su Hijo.
Esta revelacién fue una ofensa y una contradiccién para algunos,
pero constituye la salvacién para quienes tienen ojos para ver.
Los magos fueron los predecesores de estos Gltimos, la anticipa-
cién de todos los que acudirfan a adorar al Jests resucitado pro-
clamado por los apéstoles. El libro de los Numeros presenté a
Balain como el vidente que vino de Oriente y dijo: «Lo veo, pe-
ro no ahora», ya que la estrella no saldria de Jacob hasta los tiem-
pos de David. Asi también, los magos de Mateo, al ver cémo se
clevaba’ la estrella del Rey de los judios, ven (pero no en ese mo-
mento) a aquel cuyo reinado no serfa visible histéricamente has-
ta el momento en que fuera crucificado bajo el titulo E/ Rey de
los judios, ni serfa comunicable hasta que fuera elevado a la de-
recha de Dios por la resurreccién.

9. Véase supra, nota 5, p. 148.

CaAriTULO 13

El segundo relato de Navidad
(Lucas 2,1-40)

Primera parte (2,1-21): el significado del pesebre;
el significado de los pastores

UISIERA insistir en que también aqui me limito a una parte
del segundo capitulo del evangelio, el fragmento que narra con
notable brevedad el nacimiento de Jests en Belén y los aconte-
cimientos que lo rodearon. Es posible concentrarse de este mo-
do en el capitulo 2 porque no hay nada en Lucas 2,1-40 (y en
Mt 2,1-21) que presuponga algo de lo que ha sucedido en el ca-
pitulo 1. El lector lo puede comprobar leyendo 2,1-40 y viendo
cémo la narracién se entiende por si misma, hasta el punto de
introducir e identificar de nuevo a José y Marfa como si- no se
hubiera dicho nada de ellos anteriormente. Esto ha llevado a
muchos a sostener que el material de Lucas 2 era originaria-
mente independiente del de Lucas 1 y que, probablemente, la
narracién mateana de los magos fue en su origen independiente
del relato mateano de los suefios de José.

Pero si dejamos a un lado la cuestién de los origenes y nos
centramos en la estructura que ha llegado hasta nosotros, llama
sorprendentemente la atencién el hecho de que los modelos de
Lucas y Mateo son paralelos pese a que sus tramas son muy di-
ferentes. En ambos evangelios, el capitulo 1 narra la anunciacién
a uno de los progenitores (a José en Mateo; y a Marfa en Lucas):
una anunciacion en la que un 4ngel del Sefior revela el futuro na-
cimiento del nifio que serd el Mesfas. Después, en el capitulo 2,
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tras una breve referencia al nacimiento del nifio en Belén, el re-
lato se centra en cada evangelio en la proclamacién divina del
nacimiento mesidnico a diferentes destinatarios. En Mateo, la
proclamacién se dirige a los magos gentiles; en Lucas, a pastores
judios. La revelacién guia a ambos grupos hasta Belén, donde
encuentran al nifio con su madre, o con sus progenitores. Los
magos le rinden homenaje y le entregan regalos; los pastores ala-
ban a Dios por todo lo que han visto y oido. Después, unos y
otros vuelven al lugar de donde han venido.

Esta estructura semejante en dos relatos muy diferentes re-
sulta bastante inteligible si reconocemos que en ambos subyace
el mismo desarrollo cristolégico «hacia atrds» descrito en el ca-
pitulo 11. En Mateo y Lucas, la comprensién cristolégica de la
identidad de Jestis como Hijo de Dios se fue remontando en el
tiempo desde la resurreccién hasta la concepcién y el nacimien-
to. Ademds, se retrotrajeron también las consecuencias de esa re-
velacién cristolégica. Desde el punto de vista histérico, cuando
la buena nueva fue revelada mediante la resurreccién, hubo un
proceso o secuencia: fue proclamada por predicadores y algunos
de los que oyeron la proclamacién creyeron y adoraron. Asi tam-
bién, en el capitulo 2 de los evangelios de Mateo y Lucas hay una
proclamacién de la cristologia revelada en el capitulo 1. Es una
proclamacién por una estrella a los magos y por un dngel a los
pastores; y ambos, pastores y magos, creen y adoran'. También
la partida de los pastores y los magos estd determinada por la 16-
gica de la revelacion cristolégica. Los dos evangelistas saben que,
cuando empez6 el ministerio publico de Jests, no habfa un co-
ro circundante de creyentes adoradores que guardaran como un
tesoro los recuerdos de las maravillas que rodearon el nacimien-
to en Belén. Y asi, aquellos predecesores de los futuros creyentes
cristianos han de ser retirados de la escena. Los magos «regresa-
ron a su pais» y los pastores «volvieron» a sus campos.

1. En la historia cristiana, hay también una reaccién negativa a la proclama-
cidn: es la de quienes se niegan a creer y después tratan de destruir. En el re-
lato de la infancia de Mateo estdn representados por Herodes, los sumos sa-
cerdotes y los escribas; en el relato de la infancia de Lucas se profetiza que el
nifio estd puesto para que muchos caigan y se levanten en Israel, y como sig-
no de contradiccién (2,34).
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Del mismo modo que los relatos del nacimiento de Mateo y
Lucas comparten la misma cristologia, asi también comparten la
tendencia a representar esa cristologia en el trasfondo del Anti-
guo Testamento, combindndolo con una anticipacién del minis-
terio de Jests. Veamos como lo hace Lucas en 2,1-20.

El centro de la narracién es la proclamacién a los pastores y
su reaccion, y Lucas lo introduce en dos momentos: en los ver-
siculos 1-5 nos habla de un censo por el que José y Maria tiene
que ir a Belén; y en los versiculos 6-7 nos da a conocer que,
mientras estaban alli, Maria dio a luz a Jests, lo envolvié en pa-
fiales y lo colocd en un pesebre.

Lucas necesita el relato del censo porque cree que Maria y José
vivian en Nazaret («su pucblo», segtin 2,39) y por ello tiene que
explicar qué hacen en Belén. (El problema de Matco es exacta-
mente el contrario, porque ha presentado a Maria y José viviendo
en una casa en Belén [2,22-23]). Hay dificultades histéricas for-
midables sobre todas las facetas de la descripcién y datacién luca-
na del censo de Quirino, y los exegetas mds criticos reconocen una
confusién y datacién errénea por parte de Lucas®. Tal confusién
no plantea dificultades a los catélicos, ya que el Vaticano 1I dejé
claro que lo que las Escrituras ensefian sin error es la verdad que-
rida por Dios para nuestra salvacién® —y la fecha exacta del censo
romano tiene poco que ver con esa verdad—. Pero, fieles al propé-
sito de este capitulo, vamos a centrarnos en la riqueza teoldgica
que podemos obtener de la descripcién lucana del censo.

Lucas habla de un edicto promulgado por el emperador Au-
gusto siendo Quirino gobernador de Siria. De este modo otorga

2. Son dificultades menores el hecho de que no hubo ningin censo en todo el
imperio romano en tiempos de Augusto, y no hay pruebas de que los censos
romanos exigieran ir al lugar de origen (a no ser que uno tuviera propieda-
des allf). Es mds importante la conexién que Lucas establece entre el reino
de Herodes el Grande (1,5) y el censo en tiempos de Quirino. Herodes mu-
1ié en 4 a.C.; Quirino fue gobernador de Siria y realizé el primer censo ro-
mano de Judea en los afios 6-7 d.C. ~nétese que fue un censo de Judea, no
de Galilea, como supone Lucas—. En Hechos 5,37, Lucas menciona equivo-
cadamente la revuelta de Judas el Galileo (provocada por el censo de
Quirino) después de la revuelta de Teudas, que tuvo lugar en los afos 44-46
d.C. Para mis detalles, véase mi comentario Ef nacimiento del Mesias.

3. Constitucién dogmatica sobre la divina revelacién Dei Verbum 111, 11.
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al nacimiento de Jestis un marco solemne, comparable al que da
al bautismo de Jests por Juan: «bajo el emperador Tiberio, sien-
do gobernador de Judea Poncio Pilato» (3,1). En el caso del bau-
tismo, Lucas da a entender que las ondas provocadas por la in-
mersién de Jests en el Jorddn iban a empezar a cambiar, al final,
el curso del Tibet. Con ello estd aludiendo también a la signifi-
cacién césmica del nacimiento de Jests. El nombre de Augusto
evocaria recuerdos e ideales en los lectores de Lucas. El aftio 29
a.C., unos cien afnos antes de que Lucas escribiera su evangelio,
Augusto habia puesto fin a casi cien afios de una guerra civil que
habfa causado estragos en el imperio romano; y, por fin, las
puertas del templo de Jano en el foro, abiertas en tiempo de gue-
rra, podian ser cerradas. La era de Augusto habia sido proclama-
da como la era gloriosa de una politica bucélica sobre un mun-
do pacificado por la virtud —el cumplimiento de los suefios de
Virgilio en la Egloga cuarta—. En los afios 13-9 a.C. se erigi6 un
gran altar a la paz traida por Augusto, y este Ara Pacis Augustae
se conserva ain en Roma como un monumento a los ideales del
emperador.

Las ciudades griegas de Asia Menor adoptaron el 23 de sep-
tiembre, aniversario de Augusto, como el primer dia del afo. El
emperador fue aclamado en Halicarnaso como «salvador del
mundo entero», y la inscripcién monumental de Priene procla-
maba: «FEl natalicio del dios ha marcado el inicio de la buena
nueva para el mundo». Lucas contradice esta propaganda po-
niendo de manifiesto que, paraddjicamente, el edicto de Augus-
to sirvié de escenario para el nacimiento de Jests. Los hombres
elevaron un altar a la pax Augustae, pero un coro celeste procla-
mo la pax Christi: «Paz en la tierra a los favorecidos por Dios»
(2,14). El nacimiento que marcé el verdadero comienzo de un
tiempo nuevo no tuvo lugar en Roma, sino en Belén, y una con-
trarréplica a las inscripciones hechas por manos humanas fue el
grito del dngel del Sefor: «<Mirad, os doy una buena noticia, una
gran alegria para todo el pueblo: Hoy os ha nacido en la Ciudad
de David el Salvador, el Mesias y Sefior» (2,10-11).

La mencién lucana del censo pudo tener también un senti-
do para los lectores que conocian la historia judfa. Los censos del
pasado habian sido motivo de catdstrofes. El rey David ordené
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un censo para Israel y Judd (2 Sm 24) y atrajo la ira de Dios en
forma de peste. En una fecha mas reciente, el censo de Quirino
en Judea, realizado en los afios 6-7 d.C., habia provocado la re-
belién de Judas el Galileo, que constituyé el inicio del movi-
miento zelote: un movimiento nacionalista radical que culminé
en la revuelta de los judios contra Roma y en la desastrosa des-
truccién de Jerusalén en el afo 70 d.C. Los evangelistas que es-
cribieron después de este ano eran conscientes de que los movi-
mientos revolucionarios judios tenian «mala prensa» en el impe-
rio romano; por eso, Lucas interrumpe momentdneamente el re-
lato de la pasién para insistir en que Pilato reconocié por tres ve-
ces la inocencia de Jestis en lo relativo a las acusaciones de revo-
lucionario politico (23,4.14.22). La imagen lucana del censo en
torno al nacimiento de Jests pudo tener la misma finalidad. Si
Judas el Galileo se rebel6 por causa del censo romano bajo Qui-
rino, los padres de Jests, en cambio, obedecieron; asi, se podria
afirmar que, ya desde el nacimiento, Jests no participé en una
rebelién contra Roma. En vez de ser un desastre para las rela-
ciones entre romanos y judios, el censo de Quirino, si se inter-
preta correctamente, proporcioné el escenario para el nacimien-
to de un Salvador pacifico que serfa una revelacién para los gen-
tiles y gloria del pueblo de Israel (2,32). De hecho, este es el cen-
so anunciado en el Salmo 87,6, donde Dios dice: «El Sefor es-
cribird en el registro de los pueblos: este ha nacido alli»®.

El cumplimiento del Antiguo Testamento se convierte en un
motivo mds fuerte cuando Lucas pasa del censo al nacimiento o,
mejor dicho, a lo que Marfa hace después del nacimiento (2,6-
7). Como Mateo, Lucas narra muy brevemente el nacimiento
propiamente dicho: «Dio a luz a su hijo primogénito». Lo im-

4. El texto hebreo del salmo se refiere a personas de varias naciones, censadas
en Jerusalén, que se convierte en su hogar espiritual; los Setenta se refieren a
los principes nacidos alli; el zargum arameo (posterior) habla de un rey cria-
do alli. He citado el salmo de acuerdo con la Quinta (o quinta columna grie-
ga) de Origenes, que ~segtin sospechamos ahora— era una recensién primiti-
va del texto griego, en parte paralela a la revisién kaige de los Setenta, que
conocemos gracias a los descubrimientos de los manuscritos del Mar Muerto
(véase The New Jerome Biblical Commentary, 68:67.70-74). D. BARTHELEMY,
Les dévanciers d’Aquila (Brill, Leiden 1963), 148, sostiene que Lucas pudo
haber conocido la Quinta.
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portante es la descripcién que sigue: «Lo envolvié en padales y
lo acosté en un pesebre, porque no habian encontrado sitio en
la posada»’. Lucas se atiene a esta descripcién, ya que los dnge-
les dicen a los pastores: «Esto os servird de sefial: encontraréis un
nifio envuelto en panales y acostado en un pesebre» (2,12). Los
pastores saben que han llegado cuando encuentran «a Maria, a
José y al nifio acostado en el pesebre» (2,16). Las especulaciones
acerca de por qué no habfa lugar en la posada distraen errénea-
mente del propésito de Lucas, al igual que las homilias sobre la
supuesta inhumanidad del hospedero no mencionado o sobre la
miseria de los progenitores empobrecidos —de la que tampoco se
dice nada en el evangelio—. Lucas estd interesado en el simbolis-
mo del pesebre, y la falta de lugar en la posada tal vez no sea na-
da mds que un vago pretexto para mencionar el pesebre. Este no
es un signo de pobreza, sino que estd destinado probablemente
a evocar la queja de Dios contra Israel en Isafas 1,3: «Conoce el
buey a su amo, y el asno e/ pesebre de su duerio; pero Israel no me
conoce, mi pueblo no recapacita». Lucas proclama que el dicho
de Isaias ha sido abrogado. Ahora, en el momento en que la bue-
na nueva del nacimiento de su Sefior es proclamada a los pasto-
res, ellos encuentran al recién nacido en el pesebre y empiezan a
adorar a Dios. En otras palabras, el pueblo de Dios ha empeza-
do a conocer el pesebre de su Sefor®.

Para los roménticos actuales, los pastores descritos por Lucas
evocan la mansedumbre de sus rebafios y hasta se han converti-
do en los simbolos navidefios del hombre comin’. Pero tales in-
tereses son de nuevo extrafios al propésito de Lucas. El trasfon-

5. Es probable que sea mds correcto traducir phatné por «pesebre» que por
«establo»; no estd nada claro si katdlyma significa «la casa», «el cuarto» o «la
posadan.

6. Esta sugerencia la defiende bien C.H. GisLIN, CBQ 29 (1967): 87-101,
quien sugiere que la referencia lucana al alojamiento constituye un eco del
texto de Jeremias 14,8, dirigido al Sefior y Salvador de Israel: «;Por qué te
portas como forastero en el pafs, como caminante que se desvia para per-
noctar?». Para Lucas, esta pregunta no tiene sentido, porque el Sefior y Sal-
vador de Israel ya no necesita alojamiento.

7. Escritos rabl’nicps posteriores consideran con frecuencia a los pastores como
deshonestos, porque apacentaban sus rebafios en los pastos de otros (Talmud
de Babilonia, Sanedrin 25b).
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do biésico neotestamentario parece ser el recuerdo de que David
era pastor en la regién de Belén, la ciudad llamada por Lucas «la
ciudad de David». La mencién de los rebafios de los pastores
(2,8) podria revelar reflexiones biblicas mds complejas. El primer
pasaje usado para relacionar el nacimiento del Mesias con Belén
es Miqueas 5,1(2): «Pero td, Belén de Efrata, pequena entre las
aldeas de Judd, de ti sacaré el que ha de ser jefe de Israel». En el
contexto inmediato, Miqueas menciona Migdal Eder, la «Torre
del Rebano», que ¢l identifica con Jerusalén/Sidn: «Y td, Torre
del Rebarno, colina de la Hija de Sidn, recibirds el poder antiguo,
el reino de la Hija de Sién» (4,8). Ahora bien, hay que destacar
que Lucas ha trasladado a Belén una terminologia que antes se
aplicaba a Jerusalén/Sion. En 2,4 nos dice: «José subié de Naza-
ret, ciudad de Galilea, a la Ciudad de David en Judea, llamada
Belén». No solo el verbo «subir» es una expresion tipica del Anti-
guo Testamento para designar la subida a Jerusalén, sino que «la
ciudad de David» es Jerusalén, nunca Belén. La designacién «To-
rre del Rebano» (Migdal Eder), ;habrd sido trasladada también
de Jerusalén a Belén, de modo que la restauracién prometida por
Miqueas del poder y el reino antiguo se ha cumplido ahora en
Belén? Esto explicaria el énfasis en el anuncio a los pastores que
estdn apacentando sus rebafos cerca de Belén: «Hoy os ha naci-
do en la Ciudad de David el Salvador, el Mesias y Sefor» (2,11),
una proclamacién a la que ellos responden: «Vayamos hacia Be-
lén, a ver lo que ha sucedido» (2,15).

Hay otro argumento que sostiene esta sugerencia segin la
cual la mencién lucana de los pastores y sus rebanos puede ser
asociada con la reflexién sobre Belén como la Torre del Rebario.
Migdal Eder, la «Torre del Rebafio», se encuentra solamente en
dos pasajes biblicos: en el texto de Miqueas 4-5 que acabamos
de citar y en Génesis 35,19-21, donde después de que Raquel
haya muerto en el camino hacia Efrata, es decir, Belén, Jacob si-
gue caminando hacia Migdal Eder. En el relato de la infancia,
Mateo usa Miqueas 5 y Génesis 35,19 para reflexionar sobre el
lugar del nacimiento de Jests®, de modo que no es imposible

8.  Mareo 2,5-6 cita directamente Miqueas 5,1(2); y Mateo 2,17-18 presupone
Génesis 35,19, donde Raquel muere camino de Belén.
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que estos dos pasajes que mencionan Belén y Migdal Eder for-
maran parte de una reflexiéon mds antigua sobre el Mesias —qui-
z4 una reflexién cristiana primitiva anterior a Mateo y Lucas, ¢
tal vez una reflexién judeo-cristiana—. En un pasaje que dificil-
mente pudo ser tomado de los cristianos, el Targum del Pseudo-
Jonatan’ ofrece una traduccién aramea de Génesis 35,21: «la
Torre del Rebaiio, el lugar desde donde el Rey Mesias se revela-
ra al fin de los dias».

En la narracién lucana, los dngeles proclaman dos veces el
nacimiento del Mesias. La primera y mds importante proclama-
cién es: «Os doy una buena noticia, una gran alegria para todo
el pueblo: Hoy os ha nacido en la Ciudad de David el Salvador,
el Mesias y Sefior» (2,10-11). Hemos visto que el estilo de esta
proclamacién corresponde a la propaganda imperial de Augusto,
pero Lucas ha tomado los titulos concretos para sus relatos de la
predicacién cristiana primitiva. En Hechos 2,32.36, Pedro dice
que Dios resucité a Jests y «lo establecid Sefior y Mesias»; en
Hechos 5,31 dice que Dios exalté a Jestis como «Salvador». La
comprensién cristolégica se ha remontado ya desde la resurrec-
cién hasta la concepcién/nacimiento, y se pueden aplicar los
mismos titulos al nifno recién nacido.

La segunda proclamacién angélica tiene una naturaleza dife-
rente; es el cidntico «Gloria in excelsis» (2,13-14):

«Gloria a Dios en el cielo
y paz en la tierra a los hombres favorecidos por él»,

Este es uno de los cuatro cdnticos poéticos que encontramos
en el relato lucano de la infancia; como sucede con los otros tres
(Magnificat, Benedictus, Nunc dimittis), su conexién estructu-
ral con el contexto inmediato es muy débil'®. Hay argumentos
de peso para sostener la tesis segin la cual Lucas afiadié estos
cénticos después de escribir el cuerpo principal de la narracién

9. Lafecha de composicion de este zargum es incierta, y en su forma actual po-
dria datarse en un momento tan tardio como el siglo 111 d.C.

10. Se podrian omitir los canticos de 1,46-55; 1,67-79; y 2,28-33 sin que se
echaran de menos. Esto es cierto también a propésito de 2,13-14 si se lee
«dngel» en vez de «dngeles» en 2,15, como hacen algunos testigos de la Vetus
Latina.

El segundo relato de Navidad 159

de la infancia, y los habria recibido de una coleccién de himnos
que los judeo-cristianos cantaban para alabar lo que Dios habia
hecho en la muerte y resurreccién de Jesus'!. Un paralelo muy
préximo del Gloria se encuentra en la alabanza cantada por los
discipulos cuando Jestis entra en Jerusalén, al comienzo de su
pasién (Lc 19,38):

«Paz en el cielo

y gloria en lo mds alto del cielo».

Lucas 2,14 y 19,38 podrian haber sido respuestas antifona-
les del mismo himno, con el que los coros celestiales proclaman
la paz en la tierra, mientras que los discipulos proclaman la paz
en el cielo. Los exegetas judios reconocen que hay una semejan-
za entre el Gloria cantado en honor de Jests y el Sanctus canta-
do por los serafines del Sefior de los ejércitos en el templo de
Jerusalén (Is 6,3) de Jerusalén, especialmente si tenemos en
cuenta que en la tradicién de la oracién judia cada uno de los
tres «santos» («santo, santo, santo») se ampliaba: «Santo en lo
mds alto del cielo... santo en la tierra, etc.»'?. Si bien el Gloria se
asemeja al Sanctus, Lucas cambia de nuevo el punto focal de Je-
rusalén a Belén: los coros angélicos salen del templo para alabar
la nueva presencia del Sefor en Belén.

La escena lucana del nacimiento concluye con las reacciones
de tres participantes diferentes (2,15-20). Primero, los pastores,
protagonistas de la escena del nacimiento, que acuden y en-
cuentran la realizacién de la senal del dngel: el nino Mesias yace
en el pesebre. Como he explicado anteriormente, simbolizan al
Israel que por fin reconoce a su Sefior, y glorifican y alaban a
Dios por todo lo que han visto y oido (2,17.20)". En segundo
lugar, Lucas introduce inesperadamente un grupo de oyentes

11. Segln esta tesis, Lucas habria afiadido a los cdnticos unas pocas lineas, como
1,48 y 1,76-77 (de estilo notablemente lucano), con el fin de adaptarlos a su
contexto actual.

12. Véase D. FLUSSER, «Sanktus und Gloria», en O. Betz ez /. (eds.), Abrabam
unser Vater (Festschrift O. Michel; Brill, Leiden 1963), 129-152.

13. Los espectadores glorifican y alaban a Dios por lo que han visto y ofdo en
Lucas (Lc 7,165 13,13; 17,15; 18,45; 19,37) y en Hechos (2,47; 3,8-9; 4,21;
11; 18; 21,20).
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asombrados por todo lo que dicen los pastores (2,18). El asom-
bro es una reaccién comin en el evangelio (véase también
1,21.63; 2,33) y no conduce necesariamente a la fe. En el relato
de la infancia, estos oyentes son como los de la pardbola del sem-
brador, que «al escuchar la palabra, la acogen con gozo, pero no
echan raices» (Lc 8,13).

Pero hay una excepcién entre los oyentes asombrados, y ella
es el tercer participante en la escena: Marfa, que «lo conservaba
y meditaba todo en su corazén» (2,19). Maria no se limita a
asombrarse (2,33), sino que escucha con mds atencién. En la pa-
rabola del sembrador, ella ejemplifica a «los que escuchan la Pa-
labra con un corazén bien dispuesto, la retienen y dan fruto con
perseverancia» (8,15)'. La descripcién lucana de Marfa, que
conserva y medita todos estos acontecimientos, ha sido tergiver-
sada con frecuencia en favor de la tesis poco verosimil segin la
cual fue ella quien conté a Lucas el relato de la infancia®. La
idea de «conservar y meditar» aparece en Génesis 37,11, en Da-
niel 4,28 (LXX) y en el Zestamento de Levi 6,2, no en el sentido
de que se sugiera una tradicién ocular, sino para indicar los in-
tentos de descubrir el sentido oculto detrds de sucesos maravi-
llosos. Esto es lo que, segin Lucas, hace Maria, y el evangelista
lo menciona porque Maria es la dnica persona adulta del relato
de la infancia que aparecerd en el ministerio ptblico e incluso en
la Iglesia naciente. En el evangelio (8,21) aparecerd con los «her-
manos» de Jests entre los que oyen la palabra de Dios y la cum-
plen, y en Hechos (1,14) aparecerd de nuevo con los «<hermanos»
de Jests como parte de la comunidad creyente que espera Pente-
costés. Asi, Lucas sabe que Maria traté de interpretar los acon-
tecimientos que rodearon el nacimiento de Jests y, al final, lo
consiguié, porque se convirtié en modelo del creyente cristiano.

14. Marfa aparece una sola vez en ¢l relato lucano del ministerio piiblico, inme-
diatamente después de esas palabras (8,19-21), y es elogiada por escuchar la
palabra de Dios y cumplirla.

15. La inverosimilitud resulta mas visible cuando consideramos las inexactitudes
lucanas sobre el censo y las costumbres de la presentacién y la purificacion.

CAPITULO 14

El segundo relato de Navidad
(Lucas 2,1-40)

Segunda parte (2,22-40):

la presentacién de Jestis en el Templo

A_DEMAS de ser la lectura evangélica de la fiesta de la Presenta-
cién del Sefor (2 de febrero), esta narracién lucana sirve como
evangelio del domingo infraoctava de Navidad (Sagrada Fami-
lia). El instinto litGrgico es certero: la escena de la presentacién
no es solo una parte intrinseca del relato lucano de la infancia,
sino que constituye su punto culminante.

Aunque la narracién lucana es muy diferente de la escena ma-
teana de la natividad, desde el punto de vista temdtico los dos re-
latos son muy parecidos. En ambos evangelios, la «buena nueva»
cristolégica de que Jests es el Hijo de Dios estd vinculada a la
concepcién y el nacimiento de Jests; esta buena nueva es procla-
mada por una intervencién del ciclo a dos grupos que no estaban
presentes (por una estrella a los magos, por un dngel a los pasto-
res); van a Belén para creer y adorar; al final, los dos grupos se re-
tiran de la escena y vuelven al lugar del que habfan venido.

Ahora bien, el paralelo temdtico entre Mateo y Lucas ;se de-
tiene con la partida de los magos y los pastores, o contintia en la
escena siguiente (segunda parte del capitulo 2 en cada evange-
lio), es decir, en las consecuencias de las escenas de los magos y
los pastores? Segiin Mateo, estas consecuencias implican el in-
tento del malvado rey Herodes de dar muerte al nifo Jests, la
matanza de los nifos varones, la huida a Egipto y el retorno des-
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pués de la muerte del rey —una narracién que tiene claramente
como modelo el intento del malvado faraén de dar muerte a
Moisés recién nacido, y la narracién sobre Israel, que regresa de
Egipto guiado por Moisés—. El relato lucano de la presentacion
pacifica de Jests en el Templo de Jerusalén, donde es recibido
por Simeén y Ana, es, evidentemente, un relato muy distinto en
el contenido y en el tono', y tiene como modelo la presentacion
que hace Ana de Samuel en el santuario de Silé, donde el nifio
fue aceptado por el sacerdote Eli (1 Sm 1-2). No obstante, si
comprendemos que el relato de Mateo es un relato de pasion
trasladado a la infancia, en el que el rey, los sumos sacerdotes y
los escribas alineados contra Jests (Mt 2,4; 26,27) tratan de ma-
tarlo, hay que destacar que Lucas introduce también en la pre-
sentacién el tema de la oposicién y la persecucién contra Jests.
Simeén identifica a Jesis como signo de contradiccién, puesto
para la cafda de muchos en Israel, y como ocasién para que una
espada atraviese el alma (Lc 2,34-35). Asi, una vez mds, a pesar
de las diferencias entre los relatos, los dos evangelistas emplean
las consecuencias del nacimiento para introducir el mismo mo-
tivo de la pasién y el sufrimiento. Ninguno de ellos se limita a
concluir la natividad con la nota totalmente positiva de la acep-
tacién de Jestis por los magos y los pastores, sino que tienen que
presentar o predecir también la oposicién, ya que esta es la his-
toria de la buena nueva tal como los evangelistas la conocen, es-
crita unos cincuenta afios después de la muerte de Jests. La bue-
na noticia ha sido aceptada por algunos, que han acudido para
adorar; pero otros la han rechazado y se han opuesto vigorosa-
mente a ella, y su rechazo ha producido una divisién en Israel.
Después de comparar los relatos de Lucas y Mateo, reflexio-
nemos ahora sobre el mensaje particular de la narracién lucana
de la presentacién (2,22-40). Al analizar el relato de la natividad
(2,1-20) he sehalado que, con el fin de hacer viajar a José y
Marfa de Nazaret a Belén, Lucas introdujo el motivo del censo,
y que su informacion sobre el censo planteaba graves problemas

1. Desde el punto de vista de la historia, no es posible conciliar en este pun-
to los dos relatos de la infancia sin recurrir a un uso extraordinario de la
imaginacién.
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histéricos. También aqui, con el fin de hacer viajar a la familia
de Belén a Jerusalén, Lucas introduce los motivos de la purifica-
cién y la presentacién, y una vez mds esta introduccién presen-
ta dificultades histéricas. Parece que Lucas confunde dos cos-
tumbres religiosas diferentes®. La primera costumbre era la de la
purificacién de la madre en el santuario (Templo) después del
nacimiento de un hijo, una purificacién en la que ella ofrecfa un
par de tértolas o dos pichones (Lv 12,1-8). La segunda costum-
bre era la de la presentacién del primogénito varén al Sefior y el
pago en el santuario de una suma de cinco shekels para rescatar-
lo. Parece que Lucas piensa, de manera imprecisa, que ambos
progenitores necesitan ser purificados («su [de ellos] purifica-
cién» en 2,22), que el nifio debe ser llevado a Jerusalén para ser
presentado al Sefor (2,22b-23) y que la ofrenda de un par de pi-
chones formaba parte de la presentacién (2,24 leido después de
2,22b). Para no desviarnos de nuestro propésito, dejamos a un
lado estas confusiones menores® con el fin de concentrarnos en
la perspectiva teolégica de Lucas.

Es evidente que la presentacién constituye el centro de inte-
1és de Lucas, ya que dnicamente menciona la purificacién en el
versiculo inicial de la escena (2,22a). El evangelista subraya que
esta accién en el Templo de Jerusalén era conforme a la ley del
Senor, que él menciona cinco veces (2,22.23.24.27.39). Antes
(2,21), Lucas nos ha dicho que Jests habia sido circuncidado al
octavo dia; ahora, después de un intervalo de tiempo («cuando
llegé el dia»), los padres obedecen a las leyes de la purificacién y
la presentacién. En el relato del censo de Quirino, Lucas pre-
senta a los padres de Jests obedeciendo a un edicto romano que
causo la rebelion de muchos judios?; aqui muestra que obedecen

2. Merece la pena repetir que el concilio Vaticano 1I (Constitucién dogmdrica
sobre la divina revelacién Dei Verbum 111, 11) afirma que «los Libros sagrados
ensefian s6lidamente, fielmente y sin error [a verdad que Dios hizo consignar
en dichos libros para salvacién nuestra». Dificilmente podria encajar dentro
de esta categoria de inerrancia la exactitud sobre las costumbres judias.

3. No obstante, su presencia es un argumento contra la suposicién segiin la cual
Lucas recibié de Marfa el relato del nacimiento. Maria habrfa conocido las
costumbres; Lucas, un gentil convertido (y quizd prosélito del judaismo),
tendria tnicamente un conocimiento teérico de ellas.

4. El censo de Quirino provocé la rebelién de Judas el Galileo, que constituyé
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a las exigencias de las costumbres religiosas judias. Desde el pri-
mer momento de su vida, Jests no fue un problema para Roma
ni para Israel. Cuando Lucas escribe el evangelio, los dirigentes
judios habfan rechazado ya a Jests; pero Lucas insiste en que
Jestis no habia rechazado el judaismo.

Cuando Jests es presentado en el Templo para cumplir la ley,
es recibido por Simeén y Ana, dos personajes que parecen saca-
dos de las pdginas del Antiguo Testamento. Lucas identifica a
Ana como una profetisa (2,36) y afirma que Simedn, guiado por
el Espiritu®, pronuncié una profecia sobre el futuro de Jesis
(2,34-35). De este modo se suma a la Ley el elemento de la pro-
fecia; «la Ley y los Profetas» —f6rmula empleada por Lucas para
describir la herencia de Israel®~ se unen con el fin de establecer
un contexto para el comienzo de la vida de Jests. Y ello tiene lu-
gar en el atrio del Templo en el marco del cumplimiento de un
deber cultual, de modo que el culto del Templo se une al con-
texto establecido por la Ley y los Profetas.

Es probable que, en un estadio de composicién anterior, el
relato lucano de la infancia terminara con esta escena en el Tem-
plo de Jerusalén’ y que, por tanto, fuera una narracién con una
inclusién o correspondencia casi perfecta entre el principio y el
final. La narracién habfa empezado con la presentacién de un
varén y una mujer justos y piadosos, Zacarfas e Isabel (1,5-7), y

el comienzo del movimiento zelote contra la dominacién romana en Judea,
como hemos visto en el capitulo anterior.

5. Del mismo modo que Lucas menciona «la ley» tres veces en tres versiculos
consecutivos (22, 23 y 24), asi también menciona el Espiritu tres veces en
tres versiculos consecutivos (25, 26 y 27). Es el mismo Espiritu profético que
movié a Zacarfas (1,67).

6. Lucas 16,16; 24,27; Hechos 13,15; 24,14; 26,22; 28,23.

7. Hay buenas razones para suponer dos estadios de composicion, en el segun-
do de los cuales Lucas habrfa afadido los cdnticos y el relato en el que Jests
tenfa 12 afios —que son materiales ficilmente separables—. En el capitulo si-
guiente mostraré cémo ese relato, que pertenece a otro género literario (si-
milar a los relatos de la vida oculta que encontramos en los apécrifos), es del
todo independiente del texto anterior e implica que los padres no tenfan un
conocimiento previo de la verdadera identidad de Jestis (2,48-50). El final
original del relato de la infancia era 2,39-40; cuando Lucas anadié el relato
del nifio Jests, tuvo que repetir la informacién de ese final incorporando un
segundo final en 2,51-52 —la idea de crecimiento o progreso en Nazaret era
necesaria para servir como una transicién al ministerio.
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con la proclamacién en el Templo de la buena noticia sobre Juan
el Bautista. En el relato original, la narracién concluia en el atrio
del mismo Templo con otra pareja de judios piadosos, Simeén y
Ana, que proclaman la buena nueva sobre Jests (2,38). Igual que
Zacarias, lleno del Espiritu Santo, pronuncié el Benedictus en
honor de Juan el Bautista, el profeta del Altisimo (1,67.76), asi
también Simedn, lleno del Espiritu Santo (2,25.26.27), entona
el Nunc dimittis para alabar a Jests, el Hijo del Altisimo (1,32).
Isabel reaccioné a la buena noticia de Juan el Bautista dando
gracias a Dios que la habfa tratado asf (1,24-25) y, cuando dio a
luz al nino, los vecinos y parientes recibieron la buena nueva
(1,57-58). Del mismo modo, Ana «se presenté en aquel mo-
mento, dando gracias a Dios y hablando del nifio [Jestis] a cuan-
tos aguardaban la liberacién de Jerusalén» (2,38).

La clave para entender este paralelismo notable entre
Zacarfas/Isabel y Sime6n/Ana es el hecho de que ambas parejas
tienen su prefiguracidn biblica en los personajes que intervienen
en el relato del nacimiento de Samuel. El modelo de la descrip-
cién lucana de Zacarfas e Isabel son los padres de Samuel, Elcana
y Ana, que ansiaban un hijo y fueron escuchados mientras ora-
ban en el santuario. Después, presentaron a Samuel, su hijo, al
Sefior (1 Sm 1,25), y alli, en el santuario, estaba el anciano su-
mo sacerdote El%, junto con mujeres que servian en la entrada’.
Eli bendijo a los padres de Samuel por haber presentado a su hi-
jo al Sefor (1 Sm 2,20), y Simeén bendice a los padres de Jests.
Después, los padres de Samuel regresaron a casa (1 Sm 2,20), al
igual que Lucas 2,39 nos dice que los padres de Jests, «cumpli-
dos todos los preceptos de la ley del Sefior, se volvieron a Gali-
lea». Por dos veces se nos asegura que Samuel crecia en estatura
y gracia ante Dios y los hombres (1 Sm 2,21.26), al igual que

8. Eli, Zacarfas y Simedn eran ancianos; Eli y Zacarfas eran sumo sacerdote y
sacerdote, respectivamente; pero el Protoevangelio de Santiago (8,3; 24,3-4)
presenta a Zacarfas como sumo sacerdote y a Simedn como su sucesor con el
tin de establecer un paralelismo perfecto para los cristianos del siglo I1.

9. La imagen de esas mujeres en 1 Samuel 2,22 no es favorable, pero en los

Setenta y en los zrgumim arameos de Exodo 38,8 (que es el tinico escrito ex-

trabiblico donde son mencionadas) se dice que ayunaban y oraban en el san-

tuario. Esto podria explicar la descripcién lucana de Ana, que «no se aparta-

ba del Templo, sirviendo noche y dia con oraciones y ayunos» (2,37).
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Lucas nos dice que Jests crecfa y se fortalecia, lleno de sabidurfa
y del favor de Dios (2,40)'°. Y de esta manera, Lucas, que habia
empezado el relato de la infancia describiendo el nacimiento de
Juan el Bautista a la luz del de Samuel, concluye el relato descri-
biendo el nacimiento de Jests con ese mismo trasfondo.

Para profundizar en la teologia lucana de esta escena, necesi-
tamos centrarnos en las palabras pronunciadas por Simeén cuan-
do toma en brazos al nifio Jests en el atrio del Templo. A Si-
medn se le atribuyen dos ordculos proféticos: primero, el Nunc
dimittis en los versiculos 29-32; segundo, el ordculo sobre el sig-
no de contradiccién en los versiculos 34-35. En las introduccio-
nes de ambos ordculos, Lucas menciona una bendicién de Si-
meé6n (28.34). Un estudio critico de la historia de la composi-
cién sugiere que, como en los otros tres cdnticos del relato de la
infancia (Magnificat, Benedictus, Gloria in excelsis)'!, Lucas
anadié el Nunc dimittis a una narracién sobre Simeén ya exis-
tente —si se omitiera este himno, la narracién tendria perfecto
sentido, de modo que el versiculo 34 se leerfa directamente des-
pués del versiculo 27—. Sea como fuere, nuestro interés se centra
en la forma final de la escena, donde el oriculo del Nunc dimit-
tis es la bendicién que Simedn dirige a Dios, mientras que el se-
gundo ordculo es una bendicién sobre los padres, y especial-
mente sobre Maria.

El primer ordculo, ¢l Nunc dimittis, es pronunciado por
aquel «que esperaba la consolacién de Israel» (2,25)'% Esta ima-
gen de alguien que esperaba la consolacién en Jerusalén consti-
tuye un eco del lenguaje de las partes segunda y tercera de Isafas.
En los Setenta, el Deutero-Isafas (40,1) comienza con estas pa-

10. También 2,52. El hecho de que haya dos referencias al crecimiento de Jests
(cf. supra, nota 7 de este capitulo) tiene un antecedente en las dos afirma-
ciones sobrte el crecimiento de Samuel.

11. Se puede postular una coleccién de himnos judeo-cristianos como fuente de
los cuatro cénticos de Lucas: una coleccién que pudo tener su origen remo-
to en la primitiva comunidad jerosolimitana después de Pentecostés, cuyos
miembros (como Simeén y Ana) «acudian fielmente y undnimes al Templo»
y «alababan a Dios» (Hch 2,46-47).

12. Nétese la expresion paralela para describir a los oyentes de Ana: «cuantos
aguardaban la liberacién de Jerusalén».
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labras: «Consolad, consolad a mi pueblo, dice vuestro Dios; ha-
blad, sacerdotes, al corazén de Jerusalén, porque el tiempo de su
humillacién se ha cumplido». En Isafas 66,12-13, un pasaje de
los Setenta que habla de la gloria de los gentiles, escuchamos:
«Como alguien a quien su madre consuela, asi os consolaré yo;
y seréis consolados en Jerusalén». Si la presentacién lucana de
Simedn tiene un trasfondo isaiano, no es sorprendente que el
Nunc dimittis de Simeén refleje el mismo trasfondo. Recorde-
mos su mensaje:

«Ahora, Sefior, puedes despedir a tu siervo
en paz, segln tu palabra,

porque mis ojos han visto esta salvacién,
que has dispuesto ante todos los pueblos:
como luz para alumbrar a los gentiles

y gloria de tu pueblo, Israel».

El ver la salvacién, la visién de todos los pueblos, la luz de
los gentiles y la gloria para Israel son temas que constituyen ca-
si un centon’ de pasajes como Isafas 40,3; 42,6; 46,13; 49,6;
52,9-10.

Desde un punto de vista teolégico sorprende que Lucas ha-
ya incorporado el universalismo del Deutero-Isafas al relato de la
infancia. En la escena anterior, la visién de Lucas era mds estre-
cha, pues lo que se proclama a los pastores es que la buena noti-
cia del nacimiento del Mesias es para el pueblo de Israel (2,10-
11). En cambio, ahora oimos que la salvacién estd preparada
«ante todos los pueblos»: una salvacién tanto «para los gentiles»
como «para tu pueblo Isracl». Simeén puede irse en paz, porque
la consolacién de Israel que él esperaba ha llegado, y esta conso-
lacién de Israel es también una revelacién para los gentiles. Al
introducir a los paganos en la escena de la presentacién, Lucas
coincide una vez mds con Mateo, cuyo interés en los gentiles era
evidente en el relato de los magos de Oriente. Lucas habla de
«una luz para alumbrar a los gentiles»; Mateo (2,2) habla de una

13. El centdn o técnica del pastiche es una caracteristica de los otros tres cdni-
cos lucanos y es propio de la himnologfa del judaismo primitivo, como se
puede ver en los Hodayor (himnos de alabanza) de los manuscritos del Mar
Muerto.
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estrella que los magos vieron subir. En realidad, Mateo pone de
manifiesto que Jests es la salvacion de los que escuchan y obe-
decen en Israel, ya que el dngel prometié a José que el nifio «sal-
varia a su pueblo de sus pecados» (Mt 1,21). Pero entre los per-
sonajes, con la importante excepcién de José, el relato mateano
de la infancia se concentra en los judios hostiles a Jests. Lucas,
por su parte, se ha concentrado hasta aqui en los judios obe-
dientes, como Zacarfas, Isabel, los pastores y Sime6n. Ahora, des-
pués de mencionar a los gentiles, orienta las palabras del ordculo
de Simeén hacia los numerosos miembros del pueblo de Israel
que no obedecerdn.

El segundo ordculo, el signo de contradiccién, es mucho me-
nos general que el Nunc dimittis, el cual, como los otros cénti-
cos, se podria aplicar a la obra de Jests en cualquier momento
de su vida. (De hecho, la referencia a una salvacién realizada pu-
do ser aplicada a la cruz y la resurreccién antes de que Lucas
adaptara los cdnticos y los anadiera aqui). Pero el segundo ord-
culo de Simedn, que con toda probabilidad fue compuesto ori-
ginariamente como parte del relato de la infancia, tiene una gran
fuerza de futuro y es perfectamente aplicable a un nifio cuya
obra no ha comenzado atin:

«Mira, este estd puesto para que muchos en Israel
caigan o se levanten;
serd un sigho de contradiccién,
mientras que a ti una espada te traspasard el alma,
y asf quedardn patentes
los pensamientos més intimos de muchos».

El lenguaje es poético y simbélico, pero también deliberado.
Lucas escribe «caigan o se levanten»; y el énfasis estd puesto en
«caigan», como vemos en la segunda linea con la referencia a «un
signo de contradicciony, y en la cuarta linea, ya que en el Nuevo
Testamento «los pensamientos mds intimos» (dialogismo?) tienen
siempre sentido peyorativo. Al final de su vida, Simeén sostiene
en brazos a un nifio que estd empezando a vivir. Los ojos de
Simeén han penetrado en el futuro y han visto la salvacién que
el nifo ofrecerd tanto a los gentiles como a Israel; pero, como
verdadero profeta que es, ha visto también el rechazo y la catds-
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trofe. Lamentablemente, la mayoria del pueblo de Israel recha-
zar4 a Jestis. Por supuesto, desde el punto de vista de Lucas este
rechazo no es futuro, porque él sabe lo que ha sucedido durante
la predicacién apostélica. Lucas termina su narracién sobre Jests
y la Iglesia cuando Pablo llega a Roma, la capital del imperio

entil. Alli comprueba la verdad de la prediccién de Isafas segin
la cual los judios no iban a comprender nunca. Las tltimas pa-
labras de Pablo subrayan «que esta salvacién de Dios se envia a
los paganos, y ellos escucharan» (Hch 28,28).

La frase realmente dificil de interpretar en el segundo ordcu-
lo de Simedn estd dirigida a Marfa: «A ti una espada te traspasa-
r4 el alma». Las interpretaciones patristicas de la espada recorren
toda la gama que va desde la duda, pasando por el rechazo de la
calumnia, hasta la muerte violenta —interpretaciones invalidadas
por el hecho de que Lucas no indica en ninglin momento que
Maria tuviera dudas, que fuera acusada con calumnias de ser una
esposa infiel (compdrese Mt 1,18-19) o que sufriera una muerte
violenta—. Ahora bien, si la falta de método de estas sugerencias
antiguas nos hace sonreir, hemos de reconocer que un defecto
semejante estd presente en la mayoria de las interpretaciones ca-
tolicas actuales mds frecuentes de la frase en cuestién, a saber,
que la espada del dolor que traspasé el alma de Maria fue su pre-
sencia al pie de la cruz y el hecho de ver morir a su hijo. Esta su-
gerencia incumple una norma elemental de interpretacién: la in-
teligibilidad de un escrito en si mismo. En la descripcién lucana
de la crucifixién, Marfa no estd nunca presente, y las mujeres
que siguieron a Jests desde Galilea se mantienen a distancia
(23,49). La escena en la que la madre de Jesus estd al pic de la
cruz se encuentra solo en Juan (19,25-27); incluye al «discipulo
a quien Jests amaba», que no aparece en ningin otro evangelio'*
¥, por tanto, no hay ni la menor razén para sospechar que los
destinatarios de Lucas conocieran la escena. La clave para inter-
pretar «a ti una espada te traspasard el alma» se encuentra en el
Evangelio de Lucas, no en el de Juan.

14. Compdrese, por ejemplo, Juan 20,2-10 {donde el Discipulo Amado acom-
pana a Pedro hasta el sepulcro) con Lucas 24,12 (donde solo se menciona a
Pedro).
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El vocabulario de esta frase tiene su paralelo veterotestamen-
tario mds afin en Ezequiel 14,17, donde el Sefor, a modo de jui-
cio, dice: «Si ordeno a la espada que atraviese el pais y extirpo de
él hombres y animales». Es evidente que este ordculo era recor-
dado con frecuencia, pues se cita en los Ordculos sibilinos (111,
316) para describir la invasién de Egipto por Antioco Epifanes
(ca. 170 a.C.): «Porque una espada te atravesard por medio». La
imagen es la de una espada de juicio selectiva, que destruye a
unos y perdona a otros, una espada para discriminar y no solo
para castigar. Este trasfondo veterotestamentario esta en perfec-
ta armonfa con el resto del segundo ordculo de Simeén en Lucas,
donde el nifio estd puesto para que muchos caigan o se levanten
en Israel. Simeén proclama que un juicio de discriminacién re-
caerd sobre Israel y que afectard también a Maria como miem-
bro del pueblo de Israel.

;Hay alguna escena en ¢l Evangelio de Lucas que pueda mos-
trar de qué manera? Si, la Gnica escena de la tradicién sindptica
donde aparece en el ministerio ptblico’. Es la escena donde la
madre y los hermanos buscan a Jesus, pero él les responde que
su familia escatolégica, establecida por la proclamacién del rei-
no, no se constituye por la relacién fisica, sino por una relacién
de obediencia a la voluntad del Padre. Es claramente una escena
de discriminacién que pone las exigencias de Dios por encima
del privilegio de la relacién humana. (Jests aplica a su propia si-
tuacién la verdad que ha proclamado para todos: «;Pensdis que
he venido a traer paz a la tierra? No paz, os digo, sino la divisidn.
En adelante en una familia de cinco habrd divisién... se opondrd
padre a hijo e hijo a padre, madre a hija ¢ hija a madre»'®). En
la forma marcana de la escena de discriminacién (Mc 3,31-35)
parece que Marfa no queda en buen lugar, porque Jesus estable-
ce un claro contraste entre ella y los hermanos, que estdn fuera

15. Marcos 3,31-35; Mateo 12,46-50; Lucas 8,19-21.

16. Lucas 12,51-53; es interesante notar que en la forma mateana de ese dicho,
que podria representar mejor el original «Q», Jestis dice: «No he venido a
traer paz sino una espada» (Mt 10,34-36). ;Fue este el origen de la imagen de
la espada en el oriculo de Simedén? Con todo, la palabra griega para «espa-
da» en Mateo 10,34 difiere de la palabra empleada en Lucas 2,35.
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de la casa, y la familia de discipulos que rodean a Jestis, que se
encuentra dentro!’. Pero en la forma lucana (8,19-21) Maria
aparece como parte de la familia escatoldgica de Jests: «Mi ma-
dre y mis hermanos son los que escuchan la Palabra de Dios y la
cumplen» (véase Hch 1,14). Marfa tuvo que someterse, como
todos los demds, a la misma exigencia discriminatoria. Si en la
visién de Lucas ella aparece como parte de la familia de los dis-
cipulos, no es por ser la madre de Jests.

El interés que muestra Lucas en el destino de Marfa en el se-
gundo ordculo de Simedn estd de acuerdo con el interés en
Maria que ha mostrado en 2,19. En el capitulo anterior, donde
he analizado ese versiculo, he sefialado que la idea de que Mar{a
«lo conservaba y meditaba todo en su corazén» no implicaba que
fuera un testigo ocular que habria servido como fuente para el re-
lato lucano de la infancia. Mds bien, dado que Maria fue la Gni-
ca persona adulta en el relato de la infancia que llega hasta el mi-
nisterio publico e incluso hasta la Iglesia naciente (Hch 1,14),
Lucas insinta que mds tarde ella descubrird el verdadero sentido
de todos los sucesos maravillosos asociados con Belén. A través
del ordculo de Simedn, Lucas nos dice que una parte de este des-
cubrimiento serd el hecho de que también ella tiene que afrontar
el juicio implicito en la proclamacién de Jests. No obstante, da-
do que Lucas ha mostrado ya a Marfa haciendo la voluntad de
Dios en el momento de la anunciacién (1,38), aqui sugiere que
ella serd una excepcién positiva frente a la reaccién generalmente
negativa de Israel, que es el tema de la profecia de Simeén. Para
ella, Jests no serd un signo de contradiccidn, sino de afirmacidn.

Si tuviera que esbozar una conclusién prictica para la ma-
riologia a partir de esta interpretacién de la espada de decisién
que atraviesa el alma de Maria, seria que la grandeza de Maria

17. En el contexto marcano, la escena estd precedida por la noticia de que los su-
yos «salieron a calmarlo, porque decfan que estaba fuera de si» (3,21). Es evi-
dente que Marcos asociaba a Marfa y a los hermanos con «los suyos» y pen-
saba que no comprendfan a Jests; de hecho, en 6,4 describe a Jestis como un
profeta que no es honrado «entre sus parientes y en su casa». Lucas omite to-
das estas referencias negativas a Marfa. Para mads informacién, véase R.E.
BROWN et al., Mary in the New Testament (Paulist, New York 1978), 51-61,
164-170 [trad. esp.: Maria en el Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca
19943].
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hunde sus raices en la manera en que ella decidi6 ser discipula
escuchando la palabra de Dios y cumpliéndola. Su decisién hi-
zo posible que Dios la declarara «bendita entre las mujeres»
(1,42). La piedad popular ha sugerido que la oracién a Maria se
basa en la seguridad de que Jests escucha a su madre. Este énfa-
sis en la maternidad fisica es una interpretacién errénea tanto
del evangelio como de la grandeza de Maria. El hecho fisico de
la maternidad no le concede un estatus especial dentro del siste-
ma de valores predicado por Jests. Si es recordada como madre
dentro de la comunidad cristiana, no es solo porque su vientre
dio a luz a Jests y sus pechos lo amamantaron (11,27), sino mas
bien porque crey en la palabra de Dios de una manera que hi-
zo de ella un miembro preeminente en la verdadera familia de
discipulos de su Hijo (1,41; 8,21).

CarfTuLo 15

El tercer relato de Navidad
(Lucas 2,41-52)

El nifio Jesus hallado en el Templo

ya K algunos lectores les puede extrafiar que califique el hallazgo
del nifio Jestis en el Templo como un «relato de Navidad». Dado
que Jesus tiene ya doce anos, esta no es una narracién del naci-
miento como las otras que hemos presentado. Pero si el tema de
la fiesta de Navidad incluye la primera revelacién a otros de la
presencia del Hijo de Dios en el mundo, entonces mantengo
que el relato del hallazgo en el Templo tiene exactamente la mis-
ma finalidad.

En la secuencia actual del relato lucano de la infancia, la con-
cepcién del Hijo de Dios fue revelada a Maria por Gabriel (Lc
1,35); y el nacimiento de Jests, el Salvador, Mesfas y Sefior, fue
revelado a los pastores por un dngel (2,11). Por consiguiente,
cuando el nifio Jests llama Padre a Dios (2,49 —que constituye
el nicleo del relato del hallazgo en el Templo-), esta no es la pri-
mera revelacién en el Evangelio de Lucas de la presencia del Hijo
de Dios en el mundo. No obstante, una investigacidn exegética
pormenorizada de la historia preevangélica del material lucano
de la infancia muestra que tal vez la secuencia actual no sea ori-
ginal. De hecho, el relato del hallazgo pudo haber sido una na-
rracién completamente independiente de la secuencia de la in-
fancia que lo precede’.

1. El estudio mds importante en inglés es el de B. VAN IERSEL en Novum
Téstamentum 4 (1960), 161-173. Ofrezco una bibliograffa completa en mi
comentario £l nacimiento del Mesias.
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Voy a enumerar algunas de las razones que tengo para pos-
tular la independencia original de este relato: (a) el relato del ha-
llazgo pertenece a un género literario diferente de los relatos ma-
teanos y lucanos de la concepcién y el nacimiento de Jests. Por
su contenido y su tono es, como vamos a ver, un ejemplo cané-
nico de aquellas historias de la «vida oculta» de Jests (es decir, la
vida con su familia antes del ministerio) que aparecen en los
evangelios apécrifos que narran los primeros anos de vida de
Jests. El ejemplo mads significativo de ellos es el Evangelio de la
infancia segiin Tomds*, datado en ¢l siglo II. En €l se narran rela-
tos de lo que hizo Jests a la edad de cinco, seis, ocho y doce anos
—la dltima narracién de este evangelio es una nueva versién de
Lucas 2,41-52—. (b) El relato del hallazgo en el Templo no en-
caja en la disposicion en dipticos de la narracién lucana de la in-
fancia, formada por un primer diptico que contiene escenas de
anunciacién que se corresponden entre si (la anunciacién por
Gabriel de la concepcién de Juan el Bautista forma un cuidado
paralelo con la anunciacién de la concepcién de Jesds) y un se-
gundo ch'ptico que contiene escenas de nacimiento, circuncisiéon
e imposicién del nombre que se corresponden entre si (y, de
nuevo, la perteneciente a Juan el Bautista es paralela de la relari-
va a Jestis). Esta disposicién en dos dipticos va de Lucas 1,5 a
2,40. Empieza con la descripcién de los ancianos Zacarias e
Isabel, e incluye la visién de Zacarias en el Templo; termina con
la descripcién de los ancianos Simeén y Ana, e incluye la visién
de Simeén en el Templo. El versiculo final (2,40) es una transi-
cién ideal al evangelio propiamente dicho y la narracién del mi-
nisterio: «El nifio crecia y se fortalecia, llenindose de sabiduria;
y el favor de Dios lo acompanabay. El relato del hallazgo en el
Templo, que se encuentra después de la conclusién en 2,40, pa-
rece un apéndice desafortunado y destruye la simetria de los dip-
ticos. (c) Por lo que respecta a la inteligibilidad, el relato del ha-
llazgo se puede leer sin conocer nada de lo que precede en la na-
rracién lucana. De hecho, se lee con mids facilidad como una

2. La atribucién a Tomds no es fécil de explicar a no ser que circulara ya una
tradicién segiin la cual Tomds, «el Mellizo», era el hermano gemelo de Jesds,
una tradicién que, sin embargo, no es mencionada en este evangelio.
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unidad independiente. Al lector del evangelio tal como ha llega-
do hasta nosotros, que sabe ya que Jests no fue concebido por
José, le resultard extrano que en el relato del hallazgo se incluya
a José entre los «padres» de Jests (2,41.43) y, especificamente,
que sea llamado el padre de Jests (2,48). M4s llamativo atn es
que ni Maria ni José comprenden a Jests cuando habla de Dios
como su Padre (2,49-50), dado que ya saben que era Hijo de
Dios gracias a la revelaciéon angélica. Si el hallazgo en el Templo
fue al principio totalmente independiente de tales narraciones
previas de la infancia, todas estas curiosidades quedan explica-
das. (d) Finalmente, hay al menos leves indicios de que el texto
griego del relato del hallazgo no tiene tantos semitismos como el
texto griego de las narraciones anteriores.

Parece probable, por tanto, que Lucas afiadié a su relato de
la infancia (que originariamente terminaba en 2,40) un relato
independiente del hallazgo de Jesiis con doce afios en el Templo.
Nuestra comprensién de la cristologia del Nuevo Testamento se-
r4 mds profunda si reflexionamos sobre este relato de la adoles-
cencia de Jests. En el capitulo 11 he explicado el «desarrollo que
iba remontindose en el tiempo» de la cristologia neotestamen-
taria, trasladando la revelacién de lo que Jests es (el Hijo de
Dios) desde la resurreccién, pasando por el bautismo, hasta la
concepcién. Los dos primeros relatos de Navidad fueron escritos
teniendo como trasfondo una «cristologia de la concepcién» —en
relacién con la concepcién de Jests, un dngel revel a José (Ma-
teo) o a Marfa (Lucas) quién era el nifio que iba a nacer.

Pero esta «cristologia de la concepcién» no es la Ginica mane-
ra posible de retrotraer el descubrimiento de la filiacién divina
desde el bautismo hasta un periodo anterior. Se podia ir a un
momento anterior a la concepcién o no llegar ni siquiera a la
concepcién y permanecer en la juventud de Jestis como el mo-
mento de la revelacién. La cristologia de la preexistencia (que
significa, implicitamente, antes de la concepcién) aparece en las
cartas paulinas®. Pero entre los evangelios solo Juan sigue este ca-

3. En 1 Corintios 8,6 hay un indicio de la actividad de Jesucristo en la creacién,

pero este tema estd mucho mds claro en Colosenses 1,15-17. Antes se pen-
saba que el lenguaje de Filipenses 2,6-7 (ser «de condicién divina», vaciarse
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mino y centra su cristologfa anterior al ministerio en la preexis-
tencia de la Palabra antes de la creacién (Jn 1,1), saltando asi por
encima de la concepcidn y el nacimiento de Jests, que nunca
son mencionados por él%. Yo sugerirfa que los relatos de la «vida
ocultar siguen el segundo camino, el de la cristologia anterior al
ministerio. No se interesan por algo tan remoto como la con-
cepcidn y el nacimiento de Jests, sino que se centran en los pri-
meros momentos de su vida racional, cuando él mismo pudo au-
todefinirse. En las narraciones de la concepcidn, la revelacion de
Jests como Hijo de Dios tuvo que ser puesta en boca de un «n-
gel del Sefior; en los relatos de la vida oculta, Jests puede ha-
blar y auto-revelarse.

Al estudiar los relatos de la infancia como vehiculo de la cris-
ologfa, hemos de considerar mds atentamente el género litera-
rio. Quien estudie los relatos del nacimiento en Mateo 2,1-23 y
Lucas 2,1-40 debe tener presente el género literario de las narra-
ciones del nacimiento de otros personajes biblicos, por ejemplo,
de Moisés, de Sansén y de Samuel, que influyeron en la confi-
guracién de la narracién del nacimiento de Jesds. Del mismo

y «tomar la forma de esclavo») constitufa una referencia manifiesta a la encar-
nacién; pero estudios recientes de protestantes y catélicos (Talbert, Bartsch,
Grelot, Murphy-O’Connor) ponen en cuestidn una referencia a la preexisten-
cia, Esto significa que la actitud de las cartas paulinas auténticas (Corintios,
Filipenses) es incierta; pero en el periodo paulino tardfo (los afios 60) o en el
periodo post-paulino (los afios 80, ;fecha de composicién de Colosenses?) el
tema de la preexistencia se hace mds claro. Este periodo que va de los anos 60
a los 90 cubriria también ¢l periodo de la composicién jodnica (redaccién fi-
nal del evangelio en los afios 90), aunque el tema jodnico de la preexistencia
representa un «avance» con respecto al tema paulino en dos sentidos: [a] la
Palabra jodnica no es una criatura —comparese Colosenses 1,16—; [b] fa pree-
xistencia es historizada en un evangelio sobre el Jests terreno (Jn 17,5), en vez
de aparecer simplemente en himnos poéticos de origen sapiencial.

4. La cristologfa jodnica de la preexistencia y la cristologfa de la concepcién en
Mateo/Lucas son dos respuestas cristianas diferentes a la cuestién de la cristo-
logfa anterior al ministerio. En Juan no hay ni una sola palabra sobre la con-
cepcién virginal de Jesis; y en Mateo o Lucas no hay ni una sola palabra so-
bre la preexistencia o sobre la encarnacién (que, légicamente, presupone la
preexistencia). El intento de Manuel MIGUENS, The Virgin Birth (Christian
Classics, Westminster, MD 1975), de encontrar referencias a la concepcion
virginal fuera de los relatos de la infancia de Mateo y Lucas es un fracaso to-
tal, como reconocen los autores de las resefias en CBQ 28 (1976), 576-577
(«la exégesis es defectuosa y la polémica estd desenfocada») y en 75 38 (1977),
160-162 («un libro imprudente que engafiard a muchos lectores ingenuos»).
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modo, cuando estudiamos un relato de la infancia de Jests, en-
contramos analogfas en los relatos de la infancia de otros perso-
najes. En la literatura universal hay narraciones sobre grandes
personajes que, en una edad comprendida entre los diez y los ca-
torce anos, mostraron una inteligencia asombrosa, por ejemplo,
leyendas sobre Buda en la India, Osiris en Egipto, Ciro el Gran-
de en Persia, Alejandro Magno en Grecia y Augusto en Roma.
Dentro del mundo judio, Flavio Josefo (Autobiografia 2 [#9]) di-
ce de si mismo: «Siendo todavia un muchacho de unos catorce
anos, mereci general aplauso por mi amor a las letras, de mane-
ra que sumos sacerdotes y jefes de la ciudad solfan venir a mi pa-
ra informarse sobre algunos detalles de nuestras prescripciones».
Con algin ano mds, Eliezer ben Hircano se marché de casa y,
cuando lo encontré su padre, estaba estudiando la ley. Las le-
yendas judias sobre Moisés contempordneas del Nuevo Testa-
mento le atribuyen un extraordinario saber ya de nifio; y co-
mentan cémo Dios le concedié sabiduria, estatura y hermosura.
(Por cierto, Filon interpola las reflexiones sobre la infancia de
Moisés entre el relato de su nacimiento y la célebre narracién de
su ministerio —este es el mismo procedimiento que postulo para
Lucas, que insert6 un relato de la adolescencia entre un relato de
la infancia que ya habia compuesto y una narracién del ministe-
rio que habia tomado de Marcos y habia remodelado). Al tratar
sobre Samuel, Josefo (Antigiiedades 5,10,4 [# 348]) nos dice que
empez6 a actuar como profeta al cumplir los doce afios, y.de es-
te modo establece la fecha de la llamada de Samuel por Dios en
el Templo (1 Sm 3,1-18). En la version griega de los Setenta del
relato de Susana (versiculo 45), Daniel («con doce afios de
edad», segun la versién Siro-hexaplar) recibe un espiritu de «en-
tendimiento» que lo hace mds sabio que los ancianos (véase tam-
bién el versiculo 63). No estoy sugiriendo que el relato lucano
que nos ocupa esté tomado directamente de algunos de estos
ejemplos, sino tnicamente que habia un claro esquema de na-
rraciones de la adolescencia de figuras famosas hacia la edad de
los doce anos que explica por qué y cémo se pudo componer un
relato de la adolescencia de Jests. Y los ejemplos de Moisés y
Samuel explican por qué este relato se pudo unir a una narracién
de la infancia como preparacién para el ministerio.
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Tenemos que comparar también el relato lucano con los rela-
tos apécrifos de la adolescencia de Jests en el Evangelio de la in-
Jancia segiin Tomds. Con demasiada frecuencia, estas narraciones
son rechazadas superficialmente por considerarlas fantdsticas, pe-
ro sin analizar realmente su funcién y origen. Si uno se concen-
tra en el elemento mégico de una historia en la que Jests a la edad
de cinco anos hace pdjaros con barro, podria pasar por alto el ni-
cleo del relato, a saber, que al actuar asi, el nifio Jestis provocaba
la acusacién de violacién del siabado (7omds 2,3). De este modo,
se anticipa en la infancia de Jests el drama de la violacién del sd-
bado y la soberanfa de Jestis sobre la ley. Y también, si a uno le
resulta repelente un relato en el que el nifio Jests hace que el hi-
jo de Ands, el escriba, se quede seco como un 4rbol y no pueda
dar fruto (Zomds 3,2), podria pasar por alto erréneamente el pa-
ralelo con la hostilidad durante el ministerio entre Jests y los es-
cribas, y entre Jesds y Ands el sacerdote, y otro paralelo mds con
la maldicién de la higuera. Los paisanos de Jestis reaccionan ante
las exhibiciones del nifio preguntando: «;De dénde habr4 venido
este muchacho, que todas sus palabras resultan hechos consuma-
dos?» (Tomds 4,1) —una reaccién que anticipa el asombro de los
habitantes de Nazaret ante la ensefianza y las obras poderosas del
Jestis adulto—. En otras palabras, en el Evangelio de la infancia se-
gtin lomds se ha completado el periodo desconocido de la ado-
lescencia de Jestis con un uso imaginativo de lo que se conocfa so-
bre él gracias a las narraciones del ministerio. El principio justifi-
cador subyacente es que Jestis debié ser ya de nifio lo que serd de
adulto, es decir, el Hijo de Dios que hablaba y actuaba con po-
der divino. Sostengo que el mismo instinto cristolégico actué en
el relato lucano del hallazgo de Jestis en el Templo’.

En este relato, Jesis ha empezado ya su actividad en el
Templo, una actividad que sefialard la culminacién de su minis-
terio publico (Lc 19,45-48). De nifio, Jestis pone ya la prioridad
en las exigencias de Dios sobre las exigencias de la familia, como
hard de nuevo durante el ministerio (Lc 8,21). Y sus primeras

5. Elautor del Evangelio de la infancia segiin Tomds reconocié marerial afin en
el relato lucano del nifio hallado en el Templo, ya que opté por adaptarlo pa-
ra concluir su secuencia de relatos de la vida oculta (19,1-5).
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palabras proclaman que Dios es su Padre, adelantindose a la voz
del cielo que se escucha en el momento del bautismo (Lc 3,22).

En el esquema general de las narraciones de la adolescencia se
suele hacer hincapié al menos en tres caracteristicas anticipadas
de lo que se conoce de la vida posterior del personaje: su piedad,
su sabidurfa y algunos aspectos distintivos de la obra de su vida.
Si examinamos detalladamente el relato lucano del hallazgo del
nifio Jests en el Templo, encontraremos esas tres caracteristicas
presentes en orden ascendente de importancia. Para facilitar este
andlisis presento la siguiente estructura de Lucas 2,40-52°:

Afirmacion-marco sobre el crecimiento de Jests, su saber y

favor (40)

Introduccion geogrdfica: Jests y sus padres suben a Jerusa-

lén (41-42)
Marco: los padres pierden a Jesus y lo buscan (43-45)

Niicleo del relato: los padres encuentran al nifio y se
quedan asombrados; Jests les responde insistiendo en

las exigencias de su Padre (45-50)
Conclusién geogrdfica: Jesus baja con sus padres a Nazaret

(51)
Afirmacién-marco sobre el crecimiento de Jests en saber, ma-
durez y favor (52)

Primero, Lucas llama la atencidn sobre la piedad de Jests y su
familia. Esto estd en armonfa con la imagen que ha dibujado a
través de la narracién del nacimiento, ya que ha presentado a los
padres que van a Belén por obediencia al edicto del emperador
Augusto (2,1.4), ponen al nifio el nombre de Jests obedeciendo
al angel (2,21) y van al Templo de Jerusalén obedeciendo a la ley
de Moisés sobre la purificacién y presentacion (2,22-24).

6. El versiculo 40 del capitulo 2 era, seglin mi teorfa, el final original del rela-
to lucano de la infancia y proporcionaba una transicién al ministerio.
Cuando Lucas anadié el relato del nifio en el Templo, incorporé otro ver-
siculo conclusivo (v. 52) para que sirviera de transicién al ministerio. La pre-
sencia de esas dos afirmaciones sobre el crecimiento de Jests es otra indica-
cién de que el relato del hallazgo del nino es un afadido.
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En el relato del hallazgo, los padres son de nuevo obedientes a
la ley porque suben a Jerusalén por la fiesta de Pascua (2,41)7. Pero
Lucas afiade aqui implicitamente una nueva caracteristica, ya que
Jestis es respetuoso también con el deber y es piadoso al acompa-
fiar a sus padres en la visita al Templo de Jerusalén®. Estamos en el
mismo contexto de la «piedad del Templo» que caracteriza la des-
cripcién lucana de los primeros cristianos en el libro de los Hechos
(2,465 3,1; 5,12). Asi, al comienzo de sus dos libros, Evangelio y
Hechos, Lucas muestra claramente que la ley y el culto propor-
cionaban un contexto favorable a Jestis. Aun cuando mas tarde se
desarrollara una antipatfa entre sus seguidores y las autoridades ju-
dias precisamente en torno a la ley y ¢l Templo, al menos entre
Jestis y lo mejor del judaismo no habia conflicto.

En segundo lugar, Lucas llama la atencién sobre la sabiduria
de Jests. Tal como ha llegado hasta nosotros, el relato del ha-
llazgo de Jesus en el Templo estd enmarcado por dos referencias
al crecimiento de Jesus, una sirve de conclusidn al relato del na-
cimiento que precede al hallazgo, y la otra sirve de introduccién
a la narracién del ministerio que viene después:

2,40: «El nino crecia y se fortalecia, llendndose de sabiduria;
y el favor de Dios lo acompanaba».

2,52: «Jests progresaba en el saber, en madurez [o estatura:
hélikia] y en el favor de Dios y de los hombres»’.

Estas afirmaciones son casi una modificacién lucana de las
dos descripciones del crecimiento en 1 Samuel'®:

7. La Pascua judfa se habfa unido a la fiesta de fos Panes 4zimos, y la festividad
resultante era una fiesta de «peregrinacién» en la que los judios estaban obli-
gados a presentarse «ante el Sefior» en el Templo de Jerusalén para dar culto
y hacer una ofrenda (Ex 23,17; 34,23; Dt 16,16)

8. Esto no tiene nada que ver con la costumbre mucho mds tardia del Bar mis-
vd. No sabemos si a la edad de 12 afios Jests estuvo obligado a ir a Jerusalén;
el principio general del Talmud es que un nifio se hace hombre al cumplir
los 13 afios.

9. Compérese la descripcién del nifio Moisés en Flavio Josefo, Antigiiedades
2,9,6 [# 230]: «Su crecimiento en inteligencia no era proporcionado a su cre-
cimiento en estatura [helikia), sino que excedfa con mucho a la medida de
sus afios».

10. En mi ensayo anterior sobre la presentacién he mostrado que el relato luca-
no de la infancia de Jestis sigue muy de cerca al relato veterotestamentario de
la infancia de Samuel.
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2,21: «El nifio [Samuel] crecia en el Templo del Sefior.

2,26: «El nifo iba creciendo, y lo apreciaban Dios y los
hombres».

La razén por la que Lucas menciona la sabidurfa en los dos
enunciados sobre el crecimiento que proporcionan un marco pa-
ra la narracién resulta evidente si leemos el ntcleo del relato.
Encuentran a Jests en el Templo escuchando a los maestros y ha-
ciéndoles preguntas; y se dice: «Todos los que lo ofan estaban
aténitos ante su inteligencia y sus respuestas». Resulta claro que
tenemos aqui, anticipada en la adolescencia, la clase de asombro
ante la enseflanza de Jestis que caracterizard su ministerio. Este
episodio lo narra un evangelista que conocia ya la posterior es-
cena de Nazaret en la que, después de que Jests hablara en la si-
nagoga, dice: «Todos estaban admirados por aquellas palabras de
gracia que salian de su boca» (Lc 4,22), la escena que tiene lugar
en otra sinagoga, cuando la gente estd asombrada por las pala-
bras con autoridad de Jestis (4,36) y, finalmente, la escena en el
Templo hacia el final de su vida, cuando Jesds ensefa ante los
sumos sacerdotes y los escribas (19,47)'". El nino Jestis muestra
ya la sabiduria en la ensefanza sagrada que caracterizard su vida
adulta, y la gente reacciona del mismo modo que reaccionard
durante el ministerio.

El tercer motivo lucano, ademds de la piedad y la sabiduria,
es una anticipacion, en la infancia, de una actitud bésica de la vi-
da de Jests. Ya he observado que, cuando las historias apécrifas
de la infancia anticipan los temas del ministerio de Jests, mez-
clan elementos maravillosos que dominan en sus presentaciones.
Si el relato del hallazgo se hubiera conservado Gnicamente en un
evangelio apécrifo, podemos estar seguros de que el asombro por
la ensefianza de Jesds se habria ampliado sobremanera'?. Pero

11. En la escena del ministerio, los jefes de los sacerdotes y los escribas son hos-
tiles a la ensefanza de Jesus, pero en el relato del nifio hallado en el Templo,
Lucas no rodea a Jesds de ninguna hostilidad por parte de los maestros del
Templo —quizds esta sea la razén por la que Lucas prefiere llamarlos aqui
«maestros» en vez de «escribas», un término que podria evocar hostilidad en
las mentes de sus lectores.

12. En la versién apécrifa del relato del nifio hallado en el Templo en el Evangelio
de la infancia segin Tomds se lee: «Todos le prestaban atencién y estaban



182 Cristo en los evangelios del aito litirgico

Lucas subordina prudentemeénte el tema de la sabiduria de Jests
al didlogo entre Jests y sus padres (2,48-49). La pregunta que
hace la madre de Jests («Hijo, ;por qué nos has hecho esto? Mira
que tu padre y yo te buscibamos angustiados») tiene un ligero
tono de reproche, que se comprende mejor si se postula que se
trata de un relato originariamente independiente, que no estuvo
precedido por una narracién de visiones angélicas de Marfa. La
atmosfera no es diferente de la primera escena en la que inter-
vienen Jests y su madre en Marcos. En efecto, en Marcos 3,21
leemos que, cuando «los suyos» se enteraron de que estaba to-
talmente absorbido por la actividad ministerial, «salieron para
llevdrselo». Estas palabras preparan el texto de 3,31: «Llegaron
su madre y sus hermanos, se detuvieron fuera y lo mandaron lla-
mar». De la misma manera, también en la primera conversacién
entre Jests y su madre referida en el cuarto evangelio (Jn 2,3), la
madre plantea a Jestis una especie de exigencia familiar al hacer-
le ver que sus amigos (o, tal vez, parientes) no tienen vino. En
todas estas escenas, cuando plantean a Jestis una exigencia en
nombre de las obligaciones familiares, la respuesta que ¢l da
muestra que sus prioridades estin en Dios y no en la familia te-
rrena. Y asi, en Lucas 2,49 responde a sus padres: «;Por qué me
buscabais? ;No sabfais que yo debo estar en la casa de mi
Padre?». En Marcos 3,33-34, ante la peticién de su madre y sus
hermanos, Jests dice: «;Quién es mi madre y [mis] hermanos?...
[Porque] el que haga la voluntad de Dios, ese es mi hermano, mi
hermana y mi madre?». En Juan 2,4, Jests responde a la peticién
de su madre: «;Qué quieres de mi, mujer? Atn no ha llegado mi
hora» —se da la prioridad a la «hora» de Jests determinada por su
relacién con el Padre del cielo (13,1)—. Las frases de los tres
evangelios son diferentes, pero tienen el mismo significado.

De este modo, ¢l didlogo entre Jests y sus padres aporta un
verdadero motivo evangélico al relato del hallazgo en el Templo.
Mas adn, al subrayar la prioridad de la exigencia de Dios, Jests

asombrados de cémo €, un nifio, hacfa callar a los ancianos y maestros del

ueblo, exponiendo secciones de la Ley y de los dichos de los profetas»
(19,2); y los escribas, asombrados, preguntan a Maria: «;Eres tt la madre de
este nifio?... Nunca hemos visto ni ofdo tanta gloria ni tanta excelencia y sa-

biduria» (19,2.4).
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se refiere a Dios como su Padre: «;No sabiais que yo debo estar
en la casa de mi Padre?»'?. Esta referencia hace que el relato del
hallazgo sea un medio para la auto-revelacion: Jests estd recono-
ciendo que es el Hijo de Dios. La revelacién cristolégica que he-
mos estudiado anteriormente ha sido trasladada al primer mo-
mento de la vida adulta de Jests.

Hagamos ahora una observacion entre paréntesis sobre lo que
dice la critica biblica actual acerca de esta escena, a saber, que en
ella no se nos ensefia nada sobre el desarrollo histérico del auto-
conocimiento de Jests. Los exegetas conservadores han argu-
mentado, basindose en 2,49, que el nifio Jesds sabia ya que era
el Hijo de Dios; los intérpretes liberales, basindose en 2,52 («Je-
ss progresaba en saber»), han sostenido que el nino Jestis no co-
nocfa todas las cosas. Ninguno de estos dos argumentos respeta
la naturaleza del relato del hallazgo. Las preguntas que oimos en
2,49 en labios de Jesds representan la comprensién dada por Dios
a la comunidad cristiana pospascual segtin la cual Jests es el Hijo
de Dios. El enunciado sobre el progreso de Jesus en 2,52 es una
imitacién estereotipada de enunciados de crecimiento similares
en el Antiguo Testamento: por ejemplo, los relativos a Samuel.
Lo que podemos deducir legitimamente de los versiculos citados
es que la idea que Lucas tiene de Jests no le impide de ningin
modo afirmar que Jests crecfa en sabiduria y en el favor de Dios,
y que la ¢ristologia lucana no vacila en afirmar que Jests era el
Hijo de Dios antes de ser bautizado en el Jorddn™.

13. El texto griego de Lucas 2,49 es ambiguo; literalmente, la expresién clave es
«en... de mi Padre», con el plural del articulo determinado usado en vez de
un nombre. La sugerencia segin la cual Lucas quiere decir «en la morada (ca-
sa) de mi Padre» es un poco més probable que la hipétesis segin la cual el
significado serfa «en las cosas (negocios, asuntos) de mi Padre». No obstan-
te, dado que no se usa la palabra «casa, sino que en el mejor de los casos es-
t4 implicita, no se pone el acento en la identidad del Templo como la casa
de Dios —un acento que ponen erréneamente algunos comentaristas.

14. Aunque ya he escrito sobre este tema en Jesus God and Man (Macmillan,
1972), 79-102, quisiera repetir que la cuestién «;Cuando descubrié Jests
que era Dios?» tiene poco sentido (del mismo modo que la afirmacién libe-
ral «Jests no sabia que era Dios» tiene poco sentido). Esta cuestién suele
plantearla el cristiano que presupone una concepcion trinitaria de Dios, for-
mulada en las categorias de la filosofia griega del siglo TV, para examinar el
conocimiento humano de un judio galileo del siglo I en cuya lengua «Dios»
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Si volvemos al relato lucano, descubrimos que la referencia
de Jests a su Padre no es comprendida por sus padres (2,50). En
la forma pre-lucana de la narracién, esta falta de comprensién
no planteaba problemas, porque es probable que esta fuera la
primera revelacién de la identidad de Jests. En la secuencia ac-
tual de Lucas, donde los padres saben ya que Jests es el Hijo de
Dios', la falta de comprensién no se centra en su identidad, si-
no en la prioridad que ¢l da a las exigencias de su vocacidn fren-
te a las exigencias de sus padres. Lucas presta una atencién par-
ticular a Maria, la tnica figura adulta del relato de la infancia
que estard presente en la narracién del ministerio y que tnica-
mente mds tarde llegard a comprender la verdadera naturaleza de
la familia de Jests. En Lucas 8,19-21, cuando Marfa y los her-
manos preguntan por Jesus, ¢l les expone finalmente con clari-
dad que la importancia que ellos tienen no se basa en la relacién
fisica, sino en la obediencia a Dios: «Mi madre y mis hermanos
son los que escuchan la Palabra de Dios y la cumplen». Pero
Maria no puede comprender esto antes del ministerio, y, por
eso, Lucas dice aqui: «Su madre guardaba todas estas cosas en su
corazén»'®. Ella es como el buen discipulo de la pardbola del

significaba el Padre del cielo. Si la pregunta se formula mds inteligentemen-
te: «;Cudndo llegé Jests a comprender su relacién tnica con Dios?» —una
unicidad que nosotros hemos Jlegado a expresar con razén en forma de divi-
nidad—, entonces la cuestién no se puede responder desde la Biblia. Ademds,
es probable que, desde el punto de vista psicoldgico, sea tan dificil de res-
ponder como la pregunta acerca de cudndo llegamos a comprender que so-
mos humanos. Hasta cierto punto, las personas comprenden quiénes son
desde el primer momento en que pueden pensar, aunque tal vez necesiten to-
da la vida para expresar esa comprensién germinal de un modo adecuado.
Por analogia psicolégica, si Jesus era Hijo de Dios (como creemos nosotros),
debié tener alguna conciencia humana de su unicidad desde el primer mo-
mento en que pudo pensar, aun cuando nunca tuviera el lenguaje de la filo-
soffa griega del siglo IV para formular su auto-comprensién. Pero entonces,
la analogfa psicolégica, ;es vélida en el caso de Jests?

15. Nétese la gradacién que conduce a un punto culminante a propésito de la
identidad de Jesus en el relato lucano: en el capitulo 1, un dngel proclama
que Jesus es el Hijo de Dios; en el capitulo 2 es Jestis quien lo proclama; en
¢l capitulo 3 lo proclamard Dios, el Padre, en el bautismo.

16. He sugerido que, desde el punto de vista de su funcién, la revelacién apor-
tada por el nifio Jests en el relato del hallazgo en el Templo es la misma que
la revelacién por un dngel en la seccién anterior del relato lucano de la in-
fancia. No es sorprendente, pues, que la descripcién lucana de [a reaccién de
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sembrador y la semilla, donde la semilla que cae en tierra buena
representa a «los que escuchan la Palabra con un corazén bien
dispuesto, la retienen y dan fruto con perseverancia» (Lc 8,15).

Al final del relato del hallazgo (2,51), Lucas se enfrenta a un
problema que afecta a todas las narraciones anteriores al minis-
terio. Si la revelacién de la identidad de Jests se hizo ya mucho
antes del bautismo (en el nacimiento o en la infancia), ;cé6mo se
explica que la gente no sepa quién es cuando ¢l empieza su mi-
nisterio? En los relatos del nacimiento, Mateo y Lucas resuelven
la dificultad especificando que quienes recibieron la revelacién
(los magos o los pastores) abandonan la escena y vuelven a los
lugares de donde han venido (cf. Mt 2,12 y Lucas 2,20). Pero en
el relato del hallazgo el problema se complica por el hecho de
que Jests mismo se ha auto-revelado y ha empezado a mostrar
su sabiduria. Si Jestis sigue actuando asi, ;cémo podrd Lucas des-
cribir con verosimilitud una situacién en la que los habitantes de
Nazaret no sospechen que Jesus es el Hijo de Dios y piensen que
es Gnicamente hijo de José (Lc 4,22)? Para evitar este conflicto,
Lucas insiste en el cardcter Gnico de este momento de auto-afir-
macién por parte de Jests. Su forma de vida normal en Nazaret
consiste en obedecer a sus padres: «Regres6 con ellos, fue a Na-
zaret y sigui6 bajo su autoridad» (2,51). Al actuar asi, Jests no
dio a la gente de Nazaret motivos para sospechar que Dios era
su Padre. En el Evangelio de Marcos, Jests es el Hijo de Dios du-
rante el ministerio, pero sus seguidores no lo saben porque les
oculta su poder. Lucas ha trasladado el secreto de Marcos a la
adolescencia de Jesus. El hecho conmovedor de que el Hijo de
Dios se someta voluntariamente a la obediencia anticipa una
tension fundamental del ministerio. Lucas estd aqui muy préxi-
mo a Hebreos 5,8: «Aun siendo Hijo, aprendié sufriendo lo que
es obedecer. El tltimo de los relatos de Navidad proclama la
buena noticia de que el Hijo de Dios estd ya en el mundo, pero
al insistir en que Jests oculta su identidad en el papel de siervo,
anuncia la cruz.

Maria en esta escena sea un eco de su descripcién anterior de la reaccién
de Maria a la revelacién posterior al nacimiento de Jests: «Marfa lo conser-
vaba y meditaba todo en su corazén» (2,19).



Un Cristo crucificado en Semana Santa

Ensayos sobre los tres relatos de la pasién
en los cuatro evangelios

Capitulos 16-21



CariTULO 16

Observaciones generales
sobre los relatos de la pasién

‘s

‘TODOS los afos durante la Semana Santa, la liturgia de la
Iglesia nos expone a un poco de critica biblica al hacernos leer,
en un breve periodo de tiempo, dos relatos de la pasién diferen-
tes. El domingo de Ramos o de Pasién oimos la pasién segin
Mateo (ciclo A), segtin Marcos (ciclo B) o segtin Lucas (ciclo C),
mientras que el Viernes Santo escuchamos todos los anos la pa-
sién segun Juan. «Quienes tengan oidos para ofr» deberian caer
en la cuenta de que los dos relatos que se leen cada afio no ofre-
cen la misma imagen de la crucifixién de Jests, ni en el conte-
nido ni en la perspectiva. Reflexionemos sobre la importancia de
esta observacién.

Se ha sostenido que la tradicién evangélica se formé en un
desarrollo «hacia atrds» en el tiempo, empezando desde la resu-
rreccién de Jests y remontidndose hasta el nacimiento. Cierta-
mente, la predicacién cristiana primitiva presté atencién ante
todo a la crucifixién y la resurreccién. Por ejemplo, el libro de
los Hechos de los Apéstoles repite: matasteis a Jesas colgdndolo
de un madero o crucificindolo, pero Dios lo resucité (2,32.36;
5,30-31; 10,39-40). Después, a medida que los cristianos refle-
xionaron sobre la vida anterior del Crucificado, surgieron rela-
tos sobre el ministerio piblico de Jests y, mds tarde (en Mateo y
Lucas), relatos de su nacimiento. Asi, en un momento muy tem-
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prano de la formacién de los evangelios pudo existir ya un rela-
to bésico de la crucifixién'.

La configuracién de ese relato se veria facilitada por el orden
necesario de los acontecimientos. El arresto tuvo que preceder al
proceso que, a su vez, hubo de preceder a la condena y la ejecu-
ci6n. El resultado en nuestros evangelios canénicos es un verda-
dero relato que, con una trama que se desarrolla, sigue el rastro
de las acciones y reacciones no solo de Jests, sino también de va-
rios personajes que lo rodean, como Pedro, Judas y Pilato. El im-
pacto del destino de Jests sobre diferentes personas estd ilustra-
do con vivacidad, y el dramatismo de la tragedia queda puesto
de relieve con la presentacién de figuras que contrastan. Junto al
Jestis inocente, que es condenado, esta el revolucionario Barra-
bés, que es liberado, aunque era culpable de un crimen politico
semejante al delito del que acusaban a Jests. Junto a las autori-
dades judias, que se burlan de Jesus y lo ridiculizan como Mesias
e Hijo de Dios, es un soldado romano quien lo reconoce como
Hijo de Dios. No sorprende que la liturgia aliente nuestra lec-
tura dramatizada de los relatos de la pasién con papeles asigna-
dos a diferentes lectores. Cada relato de la pasién constituye una
obra dramdtica.

En efecto, el relato que hace Juan del proceso de Jests ante
Pilato se asemeja bastante a las acotaciones propias de una obra
teatral, con los sumos sacerdotes y «los judios» situados cuida-
dosamente fuera del pretorio y con Jests, que estd solo dentro.
Las idas y venidas de Pilato entre las dos partes presentan el dra-
ma de un hombre que trata de asumir una posicién intermedia,
en el intento de reconciliar lo que para ¢l son posiciones extre-
mas, sin decidirse por ninguna de las dos. Pero los papeles cam-
bian: a quien se juzga realmente no es a Jests, sino a Pilato, que

1. Esto eslo que piensan la mayoria de los exegetas, mientras que una minorfa
importante sostiene que Marcos fue el que compuso el primer relato cohe-
rente de la pasién. Esta posicién es con frecuencia parte de la tesis que exa-
gera la capacidad inventiva de Marcos en la «creacién» del género literario
evangelio, una tesis que ignora la influencia de las «vidas» de los profetas ve-
terotestamentarios, como la vida de Jeremias, que combina acciones publi-
cas, discursos y la pasién del profeta. Con todo, el relato marcano de la pa-
si6n no depende necesaria y directamente de un relato anterior escrito sobre
los mismos acontecimientos.
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esta atrapado entre la luz y las tinieblas, la verdad y la mentira.
Jestis lo desafia a oir la verdad (Jn 19,37); y su respuesta cinica:
«;Qué es la verdad?» es en realidad una opcién por la mentira.
Juan estd advirtiendo al lector que nadie puede evitar el juicio
cuando se encuentra ante Jesus.

A. Los oyentes son invitados a participar

La personificacién de diferentes clases de personajes en el drama
de la pasién sirve a una finalidad religiosa. Nosotros, lectores u
oyentes, somos invitados a participar, preguntdndonos a nos-
otros mismos qué actitud habriamos adoptado en el proceso y la
crucifixién de Jestis. ;Con qué personaje del relato me identifi-
co? Puede ser que la distribucién de los ramos en la iglesia me
asegure con demasiada rapidez que mi lugar habria estado entre
la multitud que aclamaba a Jestis con admiracién. ;No es mds
probable que me hubiera encontrado entre los discipulos que
huyeron del peligro y lo abandonaron? En ciertos momentos de
mi vida, ;no he desempefiado el papel de Pedro, que niega a
Jesus, o incluso el de Judas, que lo traiciona? ;No me he encon-
trado como el Pilato jodnico, tratando de evitar una decisién en-
tre el bien y el mal? O, como el Pilato mateano, ;he tomado una
decisién equivocada y después me he lavado las manos, pensan-
do que la historia mostrarfa que soy inocente? -

O bien —y esto es lo mds probable— ;habria podido encon-
trarme entre los dirigentes religiosos que condenaron a Jesus? Si
esta posibilidad parece remota, es porque muchos han interpre-
tado de manera demasiado simple los motivos de los adversarios
de Jests. Es verdad que el relato marcano del proceso contra
Jestis dirigido por los sumos sacerdotes y el sanedrin judio pre-
senta a jueces deshonestos con su sentencia ya decidida, hasta tal
punto que buscan testigos falsos contra Jestds. Pero hemos de re-
conocer que en los evangelios influyeron también los motivos
apologéticos. Recordemos que nuestra ensefianza catdlica oficial
(la Instruccion de la Pontificia Comisién Biblica publicada en
1964) nos dice que, en el curso de la predicacién apostélica y la
redaccién de los evangelios, el recuerdo de lo que sucedi6 en la
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vida de Jests estuvo afectado por las situaciones de vida de las
comunidades cristianas locales.

Uno de los factores que influyeron fue la necesidad de dar
una imagen equilibrada de Jestis en un mundo gobernado por la
ley romana. Ticito, el historiador romano, recuerda a Jests con
desprecio como un criminal ejecutado por Poncio Pilato, el pro-
curador de Judea. Los cristianos podian contrarrestar esta acti-
tud negativa usando a Pilato como un portavoz de la inocencia
de Jesus. Si leemos, uno después de otro, los relatos evangélicos
de Marcos, Mateo, Lucas y Juan, vemos que Pilato aparece re-
tratado en ellos cada vez mds insistentemente como un juez jus-
to que reconocid la inocencia de Jests en lo relativo a las cues-
tiones politicas. Pilato ofrecia a los oyentes romanos de los evan-
gelios la garantfa de que Jestis no era un criminal.

Otro factor que dio un matiz particular a los relatos de la
pasion fue la amarga relacién entre la Iglesia primitiva y la Sina-
goga. Es posible que las actitudes atribuidas a «todas» las autori-
dades religiosas judias (Mt 27,1) fueran solamente las de algu-
nos. No seria sorprendente que en el grupo de los dirigentes ju-
dios que trataron con Jests hubiera algunos politicos «eclesidsti-
cos» venales que estaban intentando librarse de un individuo po-
siblemente peligroso para su posicién. (La familia de sumos sa-
cerdotes de Ands, a la que pertenecfa Caifés, no goza de buena
fama en la memoria judia). Serfa también sorprendente que la
mayorfa no hubiera estado constituida por hombres sincera-
mente religiosos que pensaban que servian a Dios si liberaban a
Isracl de un agitador como Jesiis (véase Jn 16,2). Es posible que,
en su opinidn, Jests fuera un falso profeta que extraviaba al pue-
blo con sus actitudes permisivas con respecto al sibado y a los
pecadores. Las burlas de las que es objeto Jesds por parte de los
judios después de la condena del sanedrin se centran en su con-
dicién de profeta (Mc 14,65) y, segtin la ley de Deuteronomio
13,1-5, habfa que dar muerte al falso profeta para que no aleja-
ra a Israel del verdadero Dios.

He sugerido antes que, al atribuirnos un papel en el relato de
la pasién, algunos de nosotros podriamos haber estado entre los
adversarios de Jests. Esto es porque los lectores del evangelio son
con frecuencia personas sinceramente religiosas y profundamen-
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te adheridas a su tradicién. Jestis era un desafio para los tradi-
cionalistas religiosos, ya que denunciaba el elemento humano
presente en sus tradiciones santas, un elemento que con dema-
siada frecuencia era identificado con la voluntad de Dios (cf. Mt
15,6). Si Jests fue tratado duramente por las personas religiosas
y de mentalidad literal de su tiempo que eran judias, es muy
psobable que fuera tratado duramente por persanas religiasas se-
mejantes de nuestro tiempo, incluidos los cristianos. El elemen-
to fundamental de la reaccién contra Jests es la mentalidad reli-
giosa, no el trasfondo judio.

B. Factores que intervienen en la muerte de Jesis

La exacta implicacién publica de las autoridades judfas en la
muerte de Jests es una cuestién compleja. La tradicién judfa pri-
mera admite de buen grado la responsabilidad de haber «colga-
do» a Jests en la vigilia de la Pascua judia, porque <habia sedu-
cido a Israel y lo habia extraviado» (Talmud de Babilonia, Sazne-
drin 43a). Sin embargo, algunos escritores judios modernos han
rechazado del todo o en parte la implicacién judia en la crucifi-
xién. Un argumento frecuente es que los procedimientos legales
del sanedrin descritos en los evangelios no coinciden con la ley
judia expuesta en la Misnd y, por tanto, no pueden ser un dato
histérico. La Misnd, completada hacia el afo 200 d.C., es la co-
dificacion escrita de la ley oral de los fariseos. Pero en tiempos de
Jests quienes dominaban el sanedrin no eran los fariseos, sino
los sacerdotes saduceos, que rechazaban la ley oral y sostenian
que se basaban solamente en la ley escrita del Antiguo Testamen-
to. El proceso de Jests, tal como es narrado en los evangelios, no
viola la letra de la ley escrita; por tanto, no es ficil negar la vali-
dez de los relatos de la implicacién judia por razones técnicas®.

2. Otras explicaciones que disculpan a los jefes religiosos judios postulan la
existencia de dos sanedrines, por ejemplo, uno politico que colaboraba con
los romanos (y que hallé culpable a Jests por orden de las autoridades ro-
manas) y otro religioso (que no tuvo relacién con Jesus y no era contrario a
él). La documentacién que prueba la existencia de estas dos instituciones es
insuficiente; y quienes dieron forma a la primera tradicién cristiana (entre
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Con todo, este punto nos recuerda que, aun cuando Jests pudo
discutir durante su ministerio con los fariseos, los judios impli-
cados m4s directamente en su muerte fueron los sacerdotes, tal
vez irritados por la condena profética que ¢él hizo de la prictica
del templo.

Profundicemos en esta cuestiéon, preguntiandonos de qué
manera y hasta qué punto estuvieron implicados los sacerdotes
y el sanedrin. Paul Winter, un renombrado estudioso judio del
proceso de Jesus, darfa prioridad al relato lucano del procedi-
miento contra Jesds, ya que, a diferencia de Marcos y Mateo,
Lucas no menciona citas de testigos ni una condena a muerte de
Jests pronunciada por judios. No obstante, el hecho de que no
se mencione una condena a muerte judia no quiere decir que, en
la mente de Lucas, los jefes judios estuvieran libres de responsa-
bilidad por la muerte de Jests, ya que en otros lugares subraya el
papel activo desempefiado por los judios (Hch 2,36; 4,10; 5,305
7,52; 10,39; 13,27-29). Sin embargo, a diferencia del proceso
formal del sanedrin durante la noche narrado en Marcos y Ma-
teo (el cual precisa que el sumo sacerdote era Caitds), en Lucas
se habla de un interrogatorio menos formal de Jests por parte
del sanedrin que tuvo lugar por la mafiana. Juan no relata nin-
guna sesion del sanedrin después del arresto de Jesus, sino Gni-
camente un interrogatorio policial dirigido por el sumo sacer-
dote Anis (18,19-24). Otro motivo de confusién: Jn 18,3.12 in-
dica que en el grupo que arresté a Jesds habia no solo un desta-
camento judio proporcionado por el sumo sacerdote, sino tam-
bién soldados romanos con su tribuno. Los soldados romanos
no habrfan participado sin el permiso o la orden del prefecto; y
asi, si la informacién de Juan es histérica, Pilato hubo de tener
noticia de antemano del arresto de Jests y es posible que inclu-
so o ordenara él.

los cuales ciertamente algunos estaban familiarizados con el ambiente pales-
tino) no establecen tal distincién. 1 Tesalonicenses, el mds antiguo escrito
cristiano conservado {ca. 50 d.C.), habla sencillamente de «judios que die-
ron muerte al Sefor Jestis» (2,14-15, un texto que con probabilidad es
auténticamente paulino, pese a los intentos de atribuirlo a una mano poste-
rior). Esta tesis podria ser generalizada excesivamente, pero es muy dificil
que no tenga algiin fundamento real.
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No es imposible que, habiendo oido hablar sobre Jests co-
mo Mesfas (el rey ungido de la casa de David a quien muchos
judios esperaban), Pilato hubiera querido que las autoridades ju-
dias del sanedrin indagaran sobre él y, por ello, prestara ayuda
para arrestarlo. Algunas de esas autoridades habrian tenido sus
preocupaciones religiosas y antipatias hacia ¢l (por ¢jemplo, co-
mo falso profeta). No obstante, al entregar a Jests a los romanos
para que ellos tomaran otras medidas contra él, pudieron pensar
que Unicamente cumplian érdenes, basindose en el hecho de
que, una vez interrogado, Jests no negd que él fuera el Mesias.
(Nétese que digo «no negd», ya que la respuesta de Jests a la pre-
gunta acerca de si era el Mesias difiere en los distintos relatos
evangélicos del proceso: «Lo soy» en Marcos; «Esto es lo que td
dices, pero...» en Mateo; «Si os digo que si, no creeréis» en Lu-
cas; véase Jn 10,24-25). En todos los tiempos, las personas reli-
giosas han conseguido lo que querfan recurriendo a la autoridad
secular y utilizdindola para obtener sus objetivos.

Hay que tener presentes todos estos problemas para evitar
que la lectura littrgica de los relatos de la pasién lleve a acusa-
ciones simplistas sobre la culpabilidad por la muerte de Jesus.
Como sefalaré cuando aborde cada uno de los relatos de la pa-
sién, tanto Mateo («todo el pueblo» en 27,25) como Juan («los
judios», en todo el evangelio) generalizan con un tono de hosti-
lidad, de tal manera que la participacién en la ejecucion de Jests
se extiende incluso a los dirigentes judios. Partiendo de ello, al-
gunos famosos tedlogos cristianos (Agustin, Juan Criséstomo,
Tomis de Aquino, Martin Lutero) han hecho afirmaciones so-
bre el deber cristiano de odiar o castigar a los judios por haber
dado muerte al Sefor. Asi, los temores modernos sobre el im-
pacto antijudio de los relatos de la pasién no carecen de funda-
mento. Una de las soluciones propuestas sugiere retirar los pasa-
jes «antisemiticos» de las lecturas litdrgicas de la pasién durante
la Semana Santa, una respuesta del tipo «no decir nada, no ver
nada, no oir nada» sobre esa cuestién. Pero la supresién de pa-
sajes ofensivos es un procedimiento peligroso, pues permite que
los oyentes de versiones expurgadas acepten sin pensar todo lo
que hay en la Biblia. Los relatos «mejorados» mediante la climi-
nacién perpettian la falacia segin la cual hay que imitar siempre
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lo que se escucha en la Biblia porque ha sido «revelado» por
Dios, y la falacia segtin la cual todas las posiciones tomadas por
un autor biblico son inerrantes®. A mi juicio, una respuesta mds
certera consiste en seguir leyendo durante la Semana Santa los
relatos de la pasién sin abreviar, sin someterlos a eliminaciones
que nos parecen acertadas; pero, una vez leidos, hemos de pre-
dicar enérgicamente que tal hostilidad entre cristianos y judios
no puede continuar en nuestros dias y va contra la comprensién
fundamental del cristianismo. Antes o después, los creyentes tie-
nen que afrontar ¢l problema de los limites impuestos a las
Escrituras por las circunstancias en las que fueron escritas. Tie-
nen que llegar a comprender que algunas actitudes presentes en
los textos biblicos, aun cuando sean explicables en los tiempos
en que se escribieron, serian erréneas si se repitieran hoy. Tienen
que considerar las consecuencias inherentes en el hecho de que
Dios se ha revelado en palabras humanas. No obstante, las asam-
bleas cristianas que escuchan la proclamacién de la pasién en Se-
mana Santa no lo reconocerdn a no ser que se sefiale claramen-
te. Incluir los pasajes que tienen un significado antijudio y no
hacer un comentario sobre ello equivale a proclamar el evange-
lio irresponsablemente y no llevar a los cristianos a una com-
prensién madura de la muerte de nuestro Sefior.

4 . /’ .
C. :Cémo vio Jesiis su propia muerte?

Ademis de reflexionar sobre el sentido que la pasién de Jesus tie-
ne para nosotros, podn’amos preguntarnos qué signiﬁcé para
Jestis. Romanos 4,25 nos dice que Jestis murié por nuestros pe-
cados; pero ;habria usado el mismo Jesds este lenguaje? ;Previ6
la manera exacta de su muerte y su victoria? En Marcos (8,31;
9,31; 10,33-34, con paralelos en Mateo y Lucas) hay tres pre-
dicciones del destino del Hijo del Hombre, una mds detallada
que las otras. No obstante, una vez que recordamos la ensefian-

3. Mucho mis cauto es el Vaticano II (Constitucién dogmadtica sobre la divina
revelacidn Dei Verbum, 11) al delimitar los limites de la inerrancia: «Los
Libros sagrados ensefian sdlidamente, fielmente v sin error la verdad que
Dios hizo consignar en dichos libros para salvacién nuestra».
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za oficial de la Iglesia catélica —que los dichos pronunciados por
Jests fueron ampliados e interpretados por los predicadores
apostolicos y los evangelistas antes de ser incluidos en los evan-
gelios—, tenemos el derecho y el deber de preguntarnos si esas
predicciones no se hicieron mds exactas «en retrospectiva» ;No
fueron completadas con detalles aportados por los que sabian lo
que le habia sucedido a Jestis? Juan tiene tres afirmaciones (3,14;
8,28; 12,32.34) sobre la «elevacién» del Hijo del Hombre —una
referencia mucho menos precisa a la crucifixién y la ascension—.
Puede ser que las palabras originarias de Jests expresaran pre-
moniciones generales sobre su sufrimiento y su muerte (un des-
tino hostil, que se podfa intuir observando el ejemplo de los pro-
fetas), mds una firme confianza en que Dios le darfa la victoria
(sin saber exactamente cOmo).

Hebreos 5,7-8 afirma: «Durante su vida mortal dirigié peti-
ciones y stplicas, con clamores y ldgrimas, al que podia librarlo
de la muerte, y por esa cautela fue escuchado. Aun siendo Hijo,
aprendié sufriendo lo que es obedecer». Jests habia predicado
que el reino de Dios se realizaria mds ripidamente si los seres hu-
manos reconocian su dependencia de Dios. El modelo para este
reino no era el poder sobre los otros, sino el desvalimiento del
nifio pequeno. El momento en el que los seres humanos acepta-
mos del modo mds claro nuestro desvalimiento es el momento
en el que afrontamos la muerte. Jests; el anunciador del reino,
stuvo que experimentar la vulnerabilidad de morir antes de que
el reino pudiera ser realizado en él y por medio de él? La refe-
rencia de Jestis durante la Ultima Cena (Lc 21,16.18) a la inmi-
nencia del reino confirma la posibilidad de que usara el lengua-
je «del reino» para expresar la comprensién que tenfa de su pro-
pia muerte. La venida del reino implica la destruccién definiti-
va del poder del mal, y la confrontacién de Jests con Satands en
el gran periodo de prueba resuena en diferentes pasajes del rela-
to de la pasion (Mc 14,38; Lc 22,53; Jn 14,30). El pensamien-
to de esta confrontacién puede explicar la angustia de Jesus an-
te su destino; y su confianza en el poder de Dios para derrotar a
Satands podria haber sido el modo en que expresé la verdad que
captaron los escritores del Nuevo Testamento al decir que murié
para quitar el pecado.
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D. Visiones cristianas primitivas de la muerte de Jesus
4

Finalmente, al usar los evangelios como gufa, deberiamos refle-
xionar sobre lo que significé la pasidn de Jests para los cristia-
nos del periodo neotestamentario. Es digno de nota que muchos
rasgos descritos por artistas y escritores posteriores no se en-
cuentran en los relatos evangélicos: por ejemplo, elementos de
patetismo y emocidn, y una concentracién en el dolor y el sufri-
miento. En el calvario, los evangelistas afirman lacénicamente:
«Lo crucificaron», sin decir cémo. Sin embargo, es asombroso
que presten atencién al reparto de sus vestiduras y a la colacién
exacta de los criminales crucificados con él. Tales detalles eran
importantes para los primeros cristianos porque los encontraban
anticipados en los salmos y profetas del Antiguo Testamento. Lo
que domind la eleccién de los episodios que se debian narrar no
fue la biografia, sino la teologfa, y el Antiguo Testamento era la
fuente teoldgica en aquel tiempo. (Esta aproximacién es mucho
mds verosimil que la pretensién escéptica segtin la cual los cris-
tianos crearon los detalles de la pasién para mostrar el cumpli-
miento del Antiguo Testamento). Los evangelistas querian su-
brayar que, a través de las Escrituras de Israel, Dios habia co-
municado ensefanzas sobre su Hijo. Su énfasis tuvo también
una dimensién apologética contra los judios que habian recha-
zado a Jests crucificado precisamente porque pensaban que no
habia cumplido las expectativas de la Escritura.

Vayamos ahora mds all4 de la teologfa cristiana de la pasién
comun a los cuatro evangelistas para captar la intuicién caracte-
ristica del relato de la pasién en cada evangelio canénico. Los
préximos capitulos de esta seccidn estardn dedicados sucesiva-
mente a los cuatro relatos y, en la conclusién, haré una breve
comparacién de conjunto. Como he afirmado antes, mi objeti-
vo es enriquecer la predicacién y la reflexién sobre los relatos de
la pasion en la Semana Santa. Pero quisiera notar dos maneras
en que la experiencia cientifica me obliga a desviarme ligera-
mente de los relatos de la pasién del leccionario que se leen el
domingo de Ramos/Pasién y el Viernes Santo.
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(1) Las lecturas litdrgicas van de la Ultima Cena a la sepultura®.
De hecho, los estudiosos debaten acerca de dénde empieza y ter-
mina el relato de la pasién (ya sea como una entidad separada
que tuvo origen antes de los evangelios escritos, o bien en fun-
cion de la intencién de cada evangelista). ;Empicza con la
Ultima Cena e incluye la visita de las mujeres al sepulcro vacio?
En la Primera carta a los Corintios, Pablo habla de una tradicién
de palabras y acciones eucaristicas «en la noche en que Jests fue
entregado» (11,23) y de una tradicién segiin la cual Cristo mu-
rio, fue sepultado, resucité y se aparecié (15,3). Tal vez, por tan-
to, existia ya una secuencia pre- pauhna que iba de la eucaristia
al sepulcro. Ciertamente, Lucas pensé que la Ultima Cena, el
arresto, la pasién y muerte, la sepultura y la visita al sepulcro for-
maban una unidad (de hecho, sitda la prediccién de las nega-
ciones de Pedro en la cena, vinculando la cena misma a lo que
sigue; andlogamente, después de la sepultura presenta a las mu-
jeres que preparan los ungiientos que llevardn al sepulcro en la
mafiana del domingo). Sin embargo, es posible que Marcos vin-
culara las tradiciones separadas de la cena, la pasiéon (empezan-
do con la escena de Getsemani) y el sepulcro vacio. Por lo que
respecta a Mateo, tal vez el estudioso quiera subdividir su co-
mentario al primer evangelio de modo que la seccién de la pa-
sién empiece con 26,1, con 26,30 o con 26,36. Sea como fuere,
al reflexionar sobre la pasién en la Semana Santa debemos ser
practicos. Las secciones de los evangelios que tratan de la Ultima
Cena (con la institucién eucaristica) y de la resurreccién son ex-
tremadamente complicadas desde el punto de vista exegético. Ni
siquiera el comentario extenso y global que he publicado pudo
tratar estas secciones dentro de los limites de un volumen. Ade-
mds, tal como comprendemos ordinariamente los temas litdrgi-
cos, la Ultima Cena pertenece a la predicacién del Jueves Santo,
y la resurreccién pertenece al domingo de Pascua y al tiempo
pascual. Normalmente, estas cuestiones no son el tema de la pre-

4. FEsta es la extensién de la «forma larga». Hay formas breves (que se encuen-
tran en todo el misal y se han de evitar a toda costa como una abominacién),
pero eliminan partes del relato que, sin embargo, son esenciales para una
comprensién adecuada de la pasién.
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dicacién y la reflexién sobre la pasién asociadas con el domingo
de Ramos/Pasion y con el Viernes Santo. Por tanto, en esta sec-
cion (como en La muerte del Mesias) utilizaré una definicién
préctica e inteligible del relato de la pasidn segtn la cual se ex-
tiende Desde Getsemani hasta el sepulcro. En cada caso, no obs-
tante, trataré de situar la pasién, as{ definida, dentro del contex-
to mds amplio de cada evangelio, de modo que no se descuide la
intencién y el hilo del pensamiento del evangelista.

(2) Dentro del modelo de los ciclos A, By C, la liturgia del do-
mingo de Ramos/Pasién presenta los relatos sindpticos de la
pasién en el siguiente orden: Mateo, Marcos, y Lucas, de modo
que el relato de Mateo se lee primero y, al afo siguiente, se lee
el de Marcos. Aunque unos pocos estudiosos (persistentes y que
se hacen oir) sostienen que Marcos depende de Mateo y Lucas,
la opinidn de la inmensa mayorfa es que Mateo y Lucas se ins-
piraron en Marcos. En el relato de la pasién en particular, Mateo
sigue a Marcos tan de cerca que no hay necesidad de postular
otra fuente adicional. Al parecer, el autor de Mateo redacté y
adapté los materiales que tomé de Marcos, anadiendo algunos
detalles de la tradicién popular y de la apologética del cristianis-
mo primitivo, por ejemplo, sobre la muerte de Judas, sobre
Pilato (que se lava las manos), sobre la mujer de Pilato (que sue-
fia que Jests es inocente) y sobre los guardias puestos para cus-
todiar el sepulcro. La interdependencia de los relatos canénicos
de la pasién no es una cuestién de gran importancia para los es-
tudios de esta seccién, ya que me concentro deliberadamente en
la perspectiva especifica ofrecida por cada evangelista, y no en la
fuente de la que tomé sus ideas. No obstante, una secuencia en
la que Marcos es puesto en primer lugar dard una comprensién
mis clara de la pasién a quien lea los estudios sobre los cuatro
evangelios uno después de otro. Parece, por tanto, que no se
pierde nada y que se puede ganar algo si sigo este orden: Marcos,
Mateo, Lucas y Juan.

CapiTULO 17

La pasion segan Marcos

EL relato marcano de la pasién se lee el domingo de Ramos/
Pasién en el mismo afo litdrgico (B) en que el evangelio de
Marcos proporciona las lecturas para los domingos del tiempo
ordinario. Al conectar estas dos aportaciones de Marcos, la Igle-
sia reconoce que el evangelista no presenta su relato de la muer-
te de Jests sin haberlo preparado con la narracién del ministerio
publico. Al comienzo de Marcos (1,14), Juan el Bautista fue
«entregado» a Herodes, que al final cedid a las presiones de otros
y mandé matar a este profeta (6,26). Al plantearse la cuestién de
quién podria ser Jests, Herodes evocé la muerte violenta de
Juan: «Juan, a quien yo hice decapitar, ha resucitado» (6;16). Po-
co después del inicio del ministerio de Jests en Galilea, Marcos
(3,6) nos dice que los fariseos y los herodianos tramaron cémo
acabar con él. Jesds predijo tres veces su muerte violenta (8,31;
9,31; 10,33-34) v, sin embargo, sus discipulos no comprendie-
ron. Todo esto llegé a un punto critico cuando Jests entré en
Jerusalén y purific el templo, declarando que debia ser una ca-
sa de oracién para todas las naciones. Esto hizo que los sacerdo-
tes y los escribas de Jerusalén conspiraran para acabar con él
(11,17-18). En esta situacién amenazadora, una mujer que ad-
miraba a Jesds lo preparé para la muerte ungiendo su cuerpo pa-
ra la sepultura (14,3-9), pero uno de sus amigos intimos, uno de
los Doce, conspiré contra él y lo entregé a los sacerdotes que
eran sus enemigos (14,1-2.10-11). Jests, que sabfa de esta trai-
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cién (14,21), declaré en la Ultima Cena que estaba dispuest(_) a
derramar su sangre por todos como signo de la alianza gque Dios
renovaba con su pueblo (14,24).

A. Getsemani: oracién y arresto (14,26-52)

Asi, el Jestis que habia dejado el cendculo para ir con sus disci-
pulos al monte de los Olivos' era una persona que habfa acepta-
do la necesidad de sufrir y morir antes de que pudiera llegar el
reino de Dios. Pero segiin el modo de ver de Marcos, los disci-
pulos no habian aceptado esa realidad. Como consecuencia, las
palabras que Jests les dirige contienen un trigico mensaje: todos
se dispersaran (14,27). Pedro lo niega, pero tiene que escuchar
que serd precisamente él quien se muestre particularmente infiel
hasta el punto de negar a Jests tres veces. La pasién marcana em-
pieza con esta nota ligubre y la oscuridad se intensificard hasta
que Jests exhale el tltimo aliento al dia siguiente. En todo este
tiempo, ninguno de los que han sido sus seguidores le prestard
ayuda alguna y morird solo. La tragedia parece casi demasiado
grande para el mismo Jestis. Después de haberse separado del
grupo mds numeroso de los discipulos y, en un segundo mo-
mento, de Pedro, Santiago y Juan, Jesds confiesa con dolor: «Mi
alma estd triste hasta la muerte» (14,34). Jestis habfa afirmado
antes: «Quien quiera salvar la vida la perderd», pero ahora, con
mds insistencia que en los otros evangelios, ora para que esta ho-
ra o esta copa puedan alejarse de él. Aunque ha predicho las ne-
gaciones de Pedro, se siente turbado por el hecho de que no sea
capaz de velar una hora con él. Aun cuando no hay una res-
puesta directa por parte de Dios a la peticién de Jests de ser li-
berado de aquella angustia, al final se levanta decidido a encon-
trarse con el traidor, dejando que nosotros demos por supuesto
que ha comprendido la respuesta de Dios segtin la cual debia be-
ber la copa y afrontar la hora inminente.

1. Del simbolismo de esta localidad se hablard al tratar del relato mateano
de la pasién, que pone de relieve los vinculos de este lugar con la tradicién
davidica.
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Para Marcos (que difiere aqui de los otros tres evangelistas),
la aceptacién por parte de Jests de su destino puede ser vista en
el hecho de que no reacciona contra Judas que le da un beso, o
contra uno de los presentes que desenvaina la espada y corta una
oreja al criado del sumo sacerdote. Si la hora y la copa no pue-
den alejarse, como Jests ha pedido antes, que sea lo que Dios
quiera. Y asi, las Gltimas palabras que Jestis pronuncia cuando es
arrestado son: «Que se cumpla la Escritura». Al ver tal acepta-
cién, todos los discipulos lo abandonan y huyen.

Apartidndose de nuevo de los otros evangelistas, Marcos su-
braya casi brutalmente que fue abandonado por rodos. Narra la
historia del joven que quiere seguirlo, pero, cuando es arrestado
como Jests, este aspirante a discipulo deja la sébana que lo cu-
bria en manos de sus captores y se escapa desnudo. Algunos es-
tudiosos han tratado de identificar a este personaje con el joven
que después de la resurreccion se sentard, vestido con una tini-
ca blanca, en el sepulcro vacio. Entre los simbolismos sugeridos
estd el del cristiano que baja desnudo a la fuente bautismal para
morir con Jesus y sale de ella para ser revestido con una tdnica
blanca. Es probable que tal simbolismo vaya mds alld de la in-
tencién de Marcos. Mds bien, el discipulo que huye desnudo ex-
presa simbolicamente el abandono total de Jesas por sus disci-
pulos. Los primeros discipulos llamados por Jests habian dejado
las redes y la familia (1,18.20), realmente todo (10,28), para se-
guirlo; pero este tltimo discipulo, que al principio queria seguir
a Jests, al final lo deja todo para huir de él.

El duro retrato marcano de Jestis en Getsemani resulta incé-
modo tanto para los creyentes como para los no creyentes. Predi-
cadores y escritores bienintencionados han sostenido que la an-
gustia de Jests no se debia al temor a la muerte y que no pidié
ser liberado del sufrimiento; m4s bien, previendo todo el peca-
do del mundo, se sintié abatido al pensar en tanta maldad. Con
mayor agudeza, los criticos anticristianos han reconocido que
Marcos esta describiendo, en efecto, una reaccién frente a la
muerte; pero después se han preguntado cémo un Jests tan te-
meroso de morir podia ser divino, o c6mo una persona tan con-
sagrada a Dios pudo pedir que le evitara la cruz que él habia pro-
clamado como necesaria para otros. Incluso en tiempos recien-
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tes se ha establecido un contraste entre la imagen de un Jesus
abatido y enormemente turbado, que pide ser liberado, y la fi-
gura de Sécrates, que acepta con serenidad la muerte como una
liberacién de este mundo de realidades sombrias y como una en-
trada en un mundo mejor. Todas estas consideraciones no cap-
tan la perspectiva fundamental sobre la muerte heredada del An-
tiguo Testamento. Segtn la teologia del Génesis, los seres hu-
manos son creados para gozar de la presencia de Dios en esta vi-
day no para morir. La muerte es un mal impuesto a Addn y Eva
v, al final, en el pensamiento de Israel se llegd a considerarla un
ambito de alienacién de Dios. Incluso después de la victoria de
Cristo, ¢l Nuevo Testamento afirma que el dltimo enemigo en
ser vencido es la muerte (1 Cor 15,26). Para Jesus, la lucha con-
tra la muerte es parte de la gran prueba o tentacién de los ulti-
mos tiempos; y él es fiel al judaismo cuando dice a sus discipu-
los que oren para no caer en esta tentacién (Mc 14,38). El gran
peligro para ellos lo constituye el hecho de que la prueba llega
cuando no se lo esperan y no estdn velando (13,34-37); por eso,
Jestis los exhorta a permanecer vigilantes. No sorprende que a
algunos autores, tanto antiguos como modernos, imbuidos de
ideales platonicos, les resulte escandalosa la actitud de Jestis ha-
cia la muerte. La respuesta cristiana no estd en minimizar la an-
gustia de Jesus, sino en subrayar la importancia de la vida en es-
te mundo, de modo que la muerte sea vista como una distorsién
y no como una liberacién esperada —como un enemigo que, de-
bido a la victoria de Jests, no puede vencer, pero sigue siendo,
pese a todo, un enemigo—. La obediencia mostrada por Jests a
la voluntad de Dios y la confianza que esto le exigi6 son mds im-
presionantes aun si se comprende la condicién satdnica del ene-
migo al que se enfrentaba.

B. El proceso del sanedrin; la negaciéon de Pedro (14,53-72)

Marcos establece una transicién desde Getsemani con dos frases,
cada una de las cuales proporciona el escenario para un episodio
que tiene lugar esta noche. La primera frase (14,53) dice que
Jestis es conducido ante la asamblea de los sumos sacerdotes, an-
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cianos y escribas —el sanedrin judio, que también durante la ocu-
pacién romana desempefaba determinadas funciones de gobier-
no y judiciales—. La segunda frase (14,54) presenta a Pedro que
sigue a Jests hasta el patio del sumo sacerdote, donde el disci-
pulo se sienta con los guardias, calentindose junto al fuego.
Jesus serd interrogado ante el sanedrin y Pedro serd interrogado
en el patio. Marcos establece un agudo contraste entre el com-
portamiento de ambos.

El primero de estos dos episodios nocturnos es el proceso a
Jestis que termina con una sentencia judicial que lo condena a
muerte. El proceso empieza con falsos testigos cuya declaracién
—subraya Marcos— no coincide. De hecho, deliberada o indeli-
beradamente, el modo en que Marcos habla de su testimonio so-
bre la destruccién del templo resulta incoherente para los lecto-
res, pues no explica nunca dénde estd la falsedad en las palabras
que ellos atribuyen a Jests: «Destruiré este templo, construi-
do con manos humanas, y en tres dias construiré otro, no edifi-
cado con manos humanas». ;Dijo Jests alguna vez algo seme-
jante sobre el templo? ;Dijo algo analogo, pero no con el tono
que le atribuyen los testigos? ;Profetizé la destruccién vy la res-
tauracion, pero sin declarar que él era el agente de la destruccién
(cf. Jn 2,19)? ;O el desarrollo de la tradicién es atn mds com-
plejo, en el sentido de que, aun cuando los testigos atribuyen un
significado falso a las palabras de Jestis, Marcos ofrece una clave
para interpretarlas correctamente con las expresiones clarificado-
ras «construido con manos humanas» y «no edificado con ma-
nos humanas»? Este elegante par de adjetivos griegos, uno posi-
tivo y otro negativo (que se encuentran solo en Marcos), es muy
dificil de retro-traducir en semitico; por eso es muy probable
que los adjetivos representen una explicacién cristiana tardia se-
gan la cual el templo seria reemplazado por la Iglesia.

En cualquier caso, el sumo sacerdote se indigna tanto por la
ineptitud de los testigos como por el silencio de Jesus, un silen-
cio que los cristianos vieron profetizado en la imagen isaiana del
Siervo sufriente del Sefior (53,7). Tratando de provocar una res-
puesta, el sumo sacerdote pregunta: «;Eres tii el Mesfas, el hijo
del Bendito?». Dios habfa proclamado a Jestis como Hijo suyo
en el bautismo (Mc 1,11) y en la transfiguracién (9,7); Pedro ha-
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bia proclamado a Jesds como Mesias (8,29); y, por tanto, no sor-
prende que la respuesta de Jests sea afirmativa. Pero a continua-
cién explica que no es solo el principe ungido de David, espera-
do para establecer el reino. Es el Hijo del Hombre que al final
de los tiempos vendrd de la presencia de Dios para juzgar al
mundo. Su advertencia al sumo sacerdote: «Veréis al Hijo del
Hombre... llegando entre las nubes del cielo» muestra que Jests
estaba convencido de que también sus enemigos se verian obli-
gados a reconocer su triunfo. La advertencia es rechazada; en la
pretensién de Jests de sentarse a la derecha del Poder como Hijo
del Hombre, el sumo sacerdote ve solo una blasfemia y, por tan-
to, obliga # todos los jueces a condenar a Jestis a la pena de muer-
te que merece por ello. Nadie alza la voz para defenderlo. La ma-
licia del procedimiento queda subrayada a continuacion cuando
algunos de los miembros del sanedrin escupen a Jests. Le tapan
la cara y le dan bofetadas desafidndole a que profetice. Una vez
mds, los lectores cristianos perciben un eco de la descripcion
isaiana del Siervo sufriente del Sefior: No oculté el rostro a in-
sultos y salivazos» (50,6).

En este proceso se han combinado los temas de la destruc-
cién del templo y del reconocimiento de Jestis como Mesias /
Hijo de Dios. Estos temas, que eran ya evidentes en el relato
marcano del ministerio pablico, aparecerdn otras dos veces an-
tes de que termine la pasién; y al final, el papel de Jestis como
profeta, del que el sanedrin se ha burlado, serd reconocido.

Si Jestis no ha cedido a las presiones del interrogatorio del su-
mo sacerdote, el comportamiento de Pedro, preguntado tam-
bién por la criada del sumo sacerdote, es muy diferente. El Sefior
confiesa; el discipulo niega. En la primera negacién, Pedro, que
responde a una sierva, finge que no comprende, y después trata
de salir del patio y librarse de la atencidn de los presentes. Pero
la criada insiste, va tras él y Pedro se ve obligado a negar su con-
dicién de discipulo y a decir que no es uno de los que iban con
Jestis. Una tercera negacién intensifica la vergiienza, porque en
ella Pedro afirma con un juramento que ni siquiera conoce a
Jests y, ademds, pronuncia maldiciones. Si Marcos quiere decir
(como piensan muchos especialistas) que Pedro estd renegando
de Jesus, ciertamente Pedro ha caido en lo m4s hondo de la de-

La pasion segiin Marcos 207

gradacion en su vocacién de discipulo —muchos lectores cristia-
nos posteriores de Marcos preferirdn enfrentarse al martirio an-
tes que negar o maldecir a Jestis—. Pero en este momento, Pedro
se acuerda de las palabras proféticas de Jestis sobre la triple ne-
gacién y rompe a llorar. Asi, Marcos no termina el retrato de
Pedro sin un detalle redentor; después de todo, el mismo Jests
que habia profetizado las negaciones de Pedro lo habfa incluido
en la promesa: «Después de resucitar, iré delante de vosotros a
Galilea» (14,28). Si pensamos de nuevo en los mdrtires futuros,
el relato de Pedro podia ofrecer esperanza a los que habian falla-
do y negado a Jesus. Al final de esta seccidn, el lector deberia
captar la ironfa segtin la cual en el mismo momento en que los
miembros del sanedrin se burlan de Jesds y le desaffan a profeti-
zar, sus profecias se estdn haciendo realidad.

C. El proceso romano (15,1-20)

Marcos efectia el paso del proceso judio al proceso romano con
una referencia a una deliberacién de todo el sanedrin al amanecer
(15,1). No estd claro si quiere describir una segunda sesién de es-
ta institucién o si narra la reanudacién y conclusién de la sesién
nocturna después de la interrupcién provocada por el relato de las
negaciones de Pedro. Tampoco explica Marcos por qué el sane-
drin, después de haber condenado a Jests a muerte, no ejecuta la
sentencia, sino que decide atarlo y entregarlo a Pilato. (Entre los
evangelistas, inicamente Juan [18,31] aborda esta dificultad 16gi-
ca). Parece casi como si Marcos estuviera narrando una historia
bien conocida y no se preocupara de ofrecer detalles de conexién
entre los episodios, ya que, cuando Pilato interroga a Jests no tie-
ne necesidad de ser informado sobre lo que ha sucedido antes ni
sobre las cuestiones abordadas en el proceso judio. No se retoman
las acusaciones relativas al templo o al Mesfas / Hijo de Dios, si-
no que se pasa directamente del dmbito religioso al politico:
«;Eres ta el rey de los judios?» (15,3), una pregunta sobre un ti-
tulo que hasta este momento no ha sido usado para designar a
Jests ni por {os amigos ni por los enemigos y que, por tanto, re-
fleja presumiblemente los intereses o temores de los romanos.
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La afirmacién ambigua de Jests: «Ti lo dices» no es consi-
derada una respuesta por Pilato (Mc 15,4), de modo que el mo-
tivo del silencio de Jestis ante sus captores, presente de nuevo en
el proceso judio (14,61), reaparece en el proceso romano. Asf co-
mo las naciones se maravillan ante el Siervo sufriente del Sefor
que no recibe gloria de otros (Is 52,15 en los Setenta), asi tam-
bién Pilato se asombra ante Jests (Mc 15,5). En la presentacién
de Marcos, los sumos sacerdotes, que no consiguen que Pilato
condene a Jesus, tienen mds éxito con la multitud que ha acudi-
do para pedir la liberacién de un prisionero con ocasién de la
fiesta. Sabiendo que los sacerdotes actuaban movidos por un ce-
lo envidioso, Pilato ofrece a la multitud a Jests, acusado de ser
el «Rey de los judios»; pero los sacerdotes persuaden a la gente
para que no pida la libertad de Jests, sino la de Barrabds, un re-
belde y asesino encarcelado?, y exija la crucifixion de Jests. Las
tltimas palabras de Pilato citadas: «Pero ;qué mal ha hecho?» sir-
ven para subrayar de qué manera tan humillante es tratado Jests
por aquellos de los que se podia esperar que se hubieran entu-
siasmado con su «Rey». Lo tinico que les satisfara serd la decisién
de flagelar y crucificar a Jests.

Inevitablemente, hay una dimensién antijudia en la presen-
tacion de los sacerdotes y, a través de ellos, de una multitud tan
hostil contra Jestis. No obstante, el retrato marcano de Pilato es-
td menos desarrollado y es menos favorable que el de los otros
evangelios, por lo cual el contraste con los jefes judios estd me-
nos marcado. En Marcos, Pilato no hace ningtn esfuerzo espe-
cial a favor de Jests y cede con bastante facilidad a la muche-
dumbre para evitar la impopularidad. La impresién, por tanto,
no es la del romano favorable y el judio hostil, sino mas bien la
de Jesds que no encuentra ayuda en ninguna parte. Esa impre-
sién se ve reforzada por la gratuita brutalidad de los soldados ro-
manos que interrumpen el procedimiento habitual de la crucifi-
xién —flagelacién del criminal y conduccién al lugar de la cruci-
fixién— para desahogar su menosprecio sobre el Rey de los ju-
dios ddndole golpes y escupiéndole. Ambos procesos terminan

2. Algunos manuscritos de Mateo ofrecen una comprensién peculiar sobre
Barrabds; véase infra, p. 221.
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con una escena de escarnio: el proceso judio con el escarnio de
un profeta, el proceso romano con el escarnio de un rey. Ni a los
judios ni a los romanos les bastaba que Jestis muriera; sus pre-
tensiones tenfan que ser objeto de burla. En una secuencia don-
de Judas entrega a Jesus a los sumos sacerdotes (14,10-11), estos
lo entregan a Pilato (15,1) y Pilato lo entrega para que sea cru-
cificado (15,15), queda claro que el discipulo, el dirigente judio
y el dirigente romano tienen todos parte de culpa.

D. Crucifixién, muerte y sepultura (15,21-47)

De entre los cuatro evangelios, Marcos proporciona el relato mds
breve de la crucifixién, pero hace que cada detalle sea importan-
te. En el camino hacia la cruz, Marcos se detiene para identifi-
car a Simén de Cirene, mencionando a sus dos hijos Alejandro
y Rufo, tal vez porque eran conocidos por la comunidad para la
que Marcos escribia. En su descripcién extremadamente conci-
sa del acto de la crucifixién, Marcos pone de relieve detalles cu-
riosos: ofrecen a Jesus vino mezclado con mirra y se reparten sus
vestidos, lo cual constituye una sefial de la influencia de pasajes
de los Salmos 69,22 y 22,19, que los evangelistas posteriores ha-
rin explicita’.

La maestria de Marcos es evidente sobre todo en el recurso a
un modelo de organizacién del material en tres momentos (usa-
do ya con gran eficacia en la triple oracién de Jests en Getsema-
ni y en las tres negaciones de Pedro). Marcos desarrolla detalla-
damente un modelo cronolégico de las horas de tercia, sexta y
nona (9:00, 12:00, 15:00). Entre las horas de tercia y sexta, tres
grupos se burlan del crucificado. Primero, la referencia a la des-
truccién y a la reedificacién del templo, tomada del proceso ju-
dio, es lanzada como una blasfemia contra Jesus crucificado por
parte de los que pasan por alli moviendo la cabeza y desafidndo-
le a que se salve a si mismo. Aqui, Marcos retoma el texto del
Salmo 22,8-9, una cita que Mateo reforzard. Segundo, en un
crescendo cada vez mids alto, los sumos sacerdotes y los escribas

3. Véase infra, pp. 223 y 241-242.
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toman otro motivo del proceso judio y se burlan de la preten-
sién de Jests de ser «el Mesias, el Rey de Israel». Tercero, inclu-
so los criminales crucificados con Jests lo ultrajan.

En el primer periodo de tres horas, ningdn ser humano

muestra simpatia a Jess. Durante el segundo periodo, de la ho-
ra de sexta a la hora de nona, la naturaleza misma se sume en
una oscuridad que cubre la tierra entera. Tal vez Marcos esté re-
cordando aquf la advertencia de Amés 8,9, segin la cual el sol se
ocultaria a mediodia y la luz se oscureceria sobre la tierra duran-
te ¢] dia.

Finalmente, a la hora de nona, Jests grita con voz potente las
tinicas palabras transmitidas por Marcos. Como respuesta a las
tres horas de burla por parte de todos los que se dirigen a él, y a
las tres horas de tinieblas de la naturaleza, Jesus repite las prime-
ras palabras del Salmo 22, diciendo: «Dios mio, Dios mio, ;por
qué me has abandonado?». Este grito no deberia ser suavizado?,
asi como tampoco habrfa que atenuar la stplica de Jests al Padre
en Getsemani. Es paradéjico el hecho de que el grito sea citado
en arameo, lo cual transmite el tono de la intimidad de la len-
gua familiar de Jesds y, sin embargo, ahora por primera vez Jests
se dirige a Yahvé como «Dios», no como padre. Marcos es bru-
talmente realista al mostrar que, mientras esta stplica desespera-
da induce a alguien a ofrecer vino a Jesus, lleva a la burla escép-
tica de otros, cuyo cinismo sobre la ayuda de Elfas constituye las
tltimas palabras que Jests escuchard ~sin que ningtn Elfas acu-
da para liberarlo—. Juan el Bautista habfa venido en el papel de
Elfas, no para liberar a Jests, sino para morir una muerte de
midrtir y sefialar la clase de muerte violenta que esperaba a Jests
(9,12-13). En el relato marcano del ministerio, los demonios ha-
bian gritado con fuerte voz al encontrarse con la presencia del
Hijo de Dios. En esta hora de oscuridad, en la que Jesus lucha
con Satands, es el Hijo de Dios quien grita, por segunda vez, con
voz potente cuando expira. La escena apocaliptica evoca las pa-
labras de Joel 2,10-11 y 4,16: «El sol y la luna se oscureceran...
y el Senor alzard la voz delante de su ejército... el Sefior alzard la

4. Abordaré la cristologfa implicita en la forma mateana de este grito de Jests.
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voz en Jerusalén y temblardn cielo y tierra, pero el Sefior serd re-
fugio de su pueblo».

La respuesta del Sefior Dios al grito de su Hijo es descrita
por Marcos con una aspereza desconcertante. En el momento en
que Jesus expira el velo del templo se rasga en dos de arriba aba-
jo. Los estudiosos debaten si se trata del velo que separaba el
atrio exterior del santuario, o el velo interior que introducia en
el Santo de los Santos —un debate centrado a menudo en el sim-
bolismo atribuido a cada uno de los velos—. No obstante, no hay
nada que sugiera que los lectores de Marcos (o incluso que
Marcos mismo) habrian podido tener un conocimiento especi-
fico para comprender la diferencia o el simbolismo. Es mds im-
portante el debate acerca de si el velo del templo que se rasga sig-
nifica el disgusto de Dios que abandona el templo o la apertura
de un lugar sagrado, antes cerrado, a un piblico mds amplio, es-
pecialmente a los gentiles. Mientras que este segundo sentido
permite una interpretacion mds benévola de la actitud de
Marcos hacia el judaismo, el primero es mds probable, aunque
sea mas desagradable. El empleo del verbo schizo (cf. «cisma») y
la precisién «de arriba abajo» indican un desgarrén violento, si-
milar a la accién en la que el sumo sacerdote rasga sus vestidu-
ras en el juicio durante el proceso de Jesus.

En efecto, ese proceso proporciona dos motivos que apare-
cen aqui, inmediatamente después de la muerte de Jesas —se tra-
ta de motivos que han sido repetidos ya en las burlas al pie de la
cruz—. El desgarrén del velo del templo constituye el inicio del
cumplimiento del dicho atribuido a Jests en el proceso:
«Destruiré este templo construido por manos humanas». Con el
velo rasgado, este templo es destruido, no queda abierto a foras-
teros, porque el templo al que vendrin los extranjeros no estd
edificado por manos humanas. Y el primero de los extranjeros
llega inmediatamente. Al ver cémo expira Jesds, un centurién
romano confiesa: «Verdaderamente este hombre era Hijo de
Dios». De este modo evoca el segundo motivo del proceso judio,
cuando conjuraron a Jests a declarar si era «el Mesias, el Hijo del
Bendito». Las respuestas de Jesus durante el proceso provocaron
que se burlaran de él como un falso profeta, pero ahora se prue-
ba que es un profeta. No solo el templo estd siendo destruido,
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sino que también, por primera vez en el evangelio, un ser hu-
mano ha reconocido la identidad de Jests como Hijo de Dios.

Abandonado por sus discipulos, traicionado por Judas, ne-
gado por Pedro, acusado de blasfemia por los sacerdotes, recha-
zado a favor de un asesino por la multitud, ultrajado por el sa-
nedrin, por los soldados romanos y por todos los que habian
acudido a la crucifixién, envuelto en tinieblas y aparentemente
abandonado de su Dios, en este momento dramdtico, Jesus es
totalmente justificado. Dios ha respondido al grito de Jests sus-
tituyendo el templo como lugar de culto y ofreciendo en su lu-
gar a su propio Hijo que serd confesado tanto por los gentiles co-
mo por los judios. Solo después de la confesién del centurién se
nos dice que algunos de los seguidores de Jesus, algunas mujeres
que le habian servido y otras venidas de Galilea, estaban en el
Gélgota. Y esto nos hace suponer que ellas habrian compartido
también la confesién del centurién. Marcos especifica la reac-
cién de una figura judia, José de Arimatea, «<miembro respetado
del sanedrins. El «esperaba el reino de Dios», pero la muerte de
Jestss le hizo adelantarse y pedir el cuerpo del crucificado. Unica-
mente Marcos subraya que fue un acto de valor, lo cual resulta
comprensible, ya que Marcos nos ha dicho que zodos los miem-
bros del sanedrin habian declarado a Jests reo de muerte.

El centurién romano y José de Arimatea representan dramd-
ticamente la perspectiva teoldgica de Marcos sobre la importan-
cia de la pasién. Solo podemos creer y llegar a ser verdaderos dis-
cipulos a través del sufrimiento simbolizado por una cruz que re-
tira todos los apoyos humanos y nos hace totalmente depen-
dientes de Dios. Jests habia sido invitado con escarnios a bajar
de la cruz y salvarse a si mismo, mientras que la salvacién llega
Gnicamente a través de la aceptacion de la cruz. Si Marcos des-
cribe la crucifixién de Jests con una severidad y un vigor mayo-
res que los otros evangelios, tal vez se deba al hecho de que su
mensaje tenfa que alentar a una comunidad que habia soporta-
do pruebas particularmente severas. (La antigua tradicién segin
la cual Marcos escribié para los cristianos de Roma tendria sen-
tido si ellos habian visto «una gran multitud» martirizada bru-
talmente bajo Nerdn). El evangelio o «buena noticia» para ellos
era que este proceso y sufrimiento no constituia una derrota, si-
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no un ejemplo salvifico del hecho de tomar la cruz y seguir a
Jesus.

Al final del relato de la pasién, solamente Marcos entre los
sindpticos nos dice que Pilato pregunta si ya habia muerto Jess.
El énfasis puesto en este detalle puede ser una sefial de que los
apologistas cristianos se enfrentaban ya a la afirmacién segiin la
cual Jests, que no habia muerto realmente, se habia despertado
por el frescor del sepulcro, una acusacién a la que dieron nuevo
impulso los racionalistas de los siglos XVIII y XIX. El doble
acento de Marcos sobre la presencia de Maria Magdalena y de
otras mujeres (15,40.47) que «observaban dénde lo habian
pueston tiene la funcién de preparar la visita que ellas hardn, en
la mafana del domingo, al sepulcro de Jests para encontrarlo
vacio. Para Marcos, el relato de la muerte de Jestis no termina
con la sepultura sino con la resurreccién.



CariTuLo 18

La pasion segan Mateo

EL mismo ano littrgico (A) que ofrece la narracién mateana
de la pasién en el domingo de Ramos/Pasién toma del resto de
Mateo los evangelios de los domingos del tiempo ordinario. Una
vez mds, esto nos recuerda que es preciso situar la pasién en el
contexto de todo el relato evangélico. Por ejemplo, Mateo em-
pieza hablando del rey Herodes, los sumos sacerdotes y los es-
cribas que buscan la muerte del nifio Jests'; hacia el final de Ma-
teo, Pilato el gobernador, los sumos sacerdotes y los escribas con-
tribuyen decisivamente a la ejecucién de Jestis. Las dos escenas
contienen las tnicas referencias de Mateo a Jests como «el Rey
de los judios». En el relato de la infancia hay un modelo de cin-
co escenas en las que se alternan personajes amigos de Jests (Ma-
rfa, José, los magos) y personajes hostiles a él (Herodes, sumos
sacerdotes, escribas). En la narracién de la sepultura hay un mo-
delo semejante de cinco escenas en las que aparecen alternativa-
mente amigos (José de Arimatea, Marfa Magdalena, las mujeres,
los discipulos) y enemigos (sumos sacerdotes, fariseos, guardias)?.
Si recordamos el papel desempefiado por estos personajes en el
ministerio de Jests, podemos captar un significado mds profun-
do de su presencia durante la pasién. Los discipulos mateanos (a
diferencia de los discipulos marcanos) han profesado claramente
que Jests es el Hijo de Dios (14,33) y, por ello, su defeccién y

1. Mareo 2,5.16.20 («los que atentaban contra la vida del nifio»).
2. Compiérese 1,18-2,33 con 27,57-28,20.
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huida de Getsemanf es atin més escandalosa. El Pedro de Mateo,
salvado por Jests cuando se estaba ahogando en el mar (14,30-
31), habia hablado en nombre de todos al confesar que Jests era
«el Mestas, el Hijo del Dios vivon, lo cual hace que su repetida ne-
gacién: «No conozco a ese hombre» (27,72.74) sea verdadera-
mente patética. En Mateo, la critica que Jestis dirige a los fari-
seos (23,1-36) es particularmente severa. No obstante, aunque
este evangelio (27,62) menciona a los fariseos entre los adversa-
rios de Jests durante la pasién, lo hace solamente una vez (apar-
te de Mateo, tal mencién se encuentra iinicamente en Jn 18,3)
y de este modo respalda la posicién general del evangelio, segiin
la cual los sumos sacerdotes (saduceos) fueron los principales
agentes judios en la muerte de Jests. As{ como, al comienzo del
evangelio, Mateo establece una contraposicién entre los magos
gentiles y los personajes judios hostiles al nifo Jests, asi tam-
bién, al final, la mujer de Pilato, gentil, es una figura similar de
contraste en el proceso de Jestis. Y ambos actiian en un contex-
to exclusivamente mateano de revelaciones comunicadas en sue-
fios. El terrible grito de autocondena: «Que su sangre caiga so-
bre nosotros y nuestros hijos» (27,25) tiene un antecedente en la
autocondena de los sumos sacerdotes y los ancianos en 21,41,
que interpretan la pardbola de los vifiadores de este modo: «El
[Dios] acabard con aquellos malvados y arrendard la vifia a otros
vifiadores». Y tiene una continuacién en el hecho de que «os ju-
dios» constituyen, al final del evangelio (28,15), un grupo ex-
trafio a los seguidores de Jests.

Pasemos ahora del contexto general del evangelio a cada una
de las escenas del relato mateano de la pasién. Dada la proximi-
dad de Mateo a Marcos en la narracién de la pasidn (cf. supra,
p. 200), no repetiré elementos del capitulo anterior que son
también aplicables a Mateo.

A. Getsemani: oracidn y arresto (26,30-56)
Los ecos de la Ultima Cena se pierden con el himno (tal vez un

himno de la liturgia de la Pascua judfa) que cantan los discipu-
los en su camino hacia el monte de los Olivos. Este monte es
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mencionado dos veces en el Antiguo Testamento. En Zacarias
14,4ss es el lugar al que Dios vendrd desde el cielo para juzgar al
mundo, una referencia que explica por qué Lucas especifica que
el monte de los Olivos es el lugar de la ascensién de Jests y de
su retorno al final de los tiempos (Hch 1,9-12). Pero mas im-
portante para nuestro propdsito es 2 Samuel 15,30-31, donde
David, cuya vida corre peligro, tiene que huir de Jerusalén por
causa de la revuelta de Absalén. Se dirige al monte de los Olivos
y llora alli cuando descubre que ha sido traicionado por Ajitéfel,
su consejero de confianza. No es extrafio que en Mateo este
monte sea el lugar donde Jesds predice la desercién de sus disci-
pulos y la negacién de Pedto, y el lugar donde él mismo es arres-
tado por la traicién de Judas. El relato del Mesias davidico es un
eco del relato de David; y, no obstante, el vinculo entre el arres-
to de Jestis y Getseman{ —«molino de aceite», un lugar, por lo de-
mds, desconocido del monte— induce a pensar en una tradicién
histérica que constituye la base del relato, mds que en un puro
simbolismo.

Antes de la llegada de Judas a Getsemani, la relacién entre
Jestis y los discipulos conoce un final dramdtico. Jests se aleja de
los discipulos y, por tanto, también de los tres elegidos, y se reti-
ra €l solo para orar, postrado rostro en tierra, con el alma que-
brantada como la del salmista (Sal 42,6: otro ejemplo de la pre-
sencia de elementos veterotestamentarios en todo el relato de la
pasién)?. La conmovedora oracién de Jests en este momento de
angustia ha sido a menudo objeto de escepticismo histérico. Los
discipulos estaban lejos y dormidos; ;cémo podria alguien saber
lo que Jesus dijo a Dios? No obstante, se puede observar que las
palabras que Mateo atribuye a Jestis en Getsemani son un eco del
Padrenuestro: «Padre mio»; «Orad para no caer en la tentacién;
«Hégase tu voluntad». Conocemos una tradicién segiin la cual
Jestis or6 al enfrentarse a la muerte, ya que en Hebreos 5,7 lee-
mos: «Cristo dirigié peticiones y suplicas, con clamores y ldgri-
mas, a Dios que podia librarlo de la muerte». No es inverosimil

3. Dara la tensién cristoldgica entre Ja situacién en Getsemani y la conﬁanza}
profética expresada por Jests durante el ministerio, véase anteriormente, mi
tratamiento del relato marcano de la pasion.
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que la reflexién cristiana formulara esta oracién con palabras mo-
deladas sobre la oracién del Sefior durante su ministerio. Esto ha-
bria sido una manera de afirmar que la relacién de Jests con su
Padre fue coherente a lo largo de su vida hasta la muerte.

Las tres veces en que Jesas se retira a orar y las tres veces en
que regresa y encuentra dormidos a los discipulos ejemplifican
el modelo literario bien atestiguado basado en dos tres», seglin
el cual los relatos son efectivos y equilibrados si se incluyen tres
personajes o tres episodios. La repeticién subraya que los disci-
pulos siguen siendo torpes para comprender y hace de su inca-
pacidad de velar con Jestis una observacién aguda sobre la ora-
cién de Jesas que pide que se aleje de ¢l la copa. No se alejard y
en el momento de la prueba no serd ayudado por sus discipulos.
No obstante, la oracién de Jests no queda sin efecto: al princi-
pio estd entristecido, turbado y postrado; y al final se pone en
pie, decidido resueltamente a afrontar la hora ya préxima: «Le-
vantaos, vamos; se acerca el que me entrega» (26,46).

El traidor es «Judas, uno de los Doce». La identificacién de
Judas en este punto, como si no hubiera sido mencionado antes,
es interpretada con frecuencia como un signo de que el relato de
la pasion fue originariamente una unidad independiente en la
que era necesario presentar a los personajes. Pero «uno de los
Doce», tal como aparece ahora en Mateo 26, un capitulo en el
que se ha mencionado ya a Judas dos veces, ayuda a captar la
atrocidad de una traicién por parte de uno de los intimos de Je-
sts. Esta intimidad es subrayada atin mds cuando Jests se dirige
a ¢| lamandolo «amigo» o «compafiero», un detalle peculiar de
Mateo aqui (y usado anteriormente para dirigirse con un tono
de decepcién a una persona que deberia haber sido agradecida,
en 20,13). También es propio de Mateo el reproche a quien re-
curre a la resistencia armada: «Envaina la espada, porque quien
empuna la espada, a espada muere». En los evangelios hay ras-
tros de la perplejidad de los cristianos por el hecho de que, cuan-
do Jesus fue arrestado, alguien desenvainara una espada. Segura-
mente esta perplejidad crecié cuando la identificacién del agre-
sor pas6 del vago «uno de los presentes» (Marcos) a «uno de los
seguidores de Jests» (Mateo) hasta «Simén Pedrov; y asi, los
evangelios siguientes tienen que esclarecer que tal accién no ha-
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bia sido provocada por Jests. Por otro lado, el desvalimiento de
Jests frente a quienes lo arrestaron constituyé también un pro-
blema, porque la tradicién transmitia situaciones anteriores en
las que él habia frustrado los intentos de prenderlo. En Mateo,
Jestis asegura: «;Crees que no puedo pedirle al Padre que me en-
vie enseguida mds de doce legiones de dngeles?». La explicacién
Gltima es que Jests permite tales humillaciones «para que se
cumplan las Escrituras».

B. El proceso del sanedrin; la negacién de Pedro
y la desesperacién de Judas (26,57-27,10)

Mateo es el Unico de los sindpticos que identifica en «Caifis» al
sumo sacerdote ante el cual llevaron Jests para ser juzgado des-

ués del arresto. Desde el punto de vista histérico, ninguna par-
te del relato de la pasién ha sido objeto de tantos debates como
el proceso de Jests ante el sanedrin judio. Una sesién en mitad
de la noche, durante una de las grandes fiestas judias, en la que
el sumo sacerdote fomenta los falsos testimonios y después in-
terviene para decir a los jueces que el prisionero es culpable, y en
la que los mismos jueces escupen al prisionero y le dan bofeta-
das... todo esto viola la jurisprudencia en general y la jurispru-
dencia rabinica en particular. Ademds, no se esclarece en ningtin
momento por qué, después de haber declarado reo de muerte al
prisionero, el sanedrin lo entrega al gobernador romano para un
nuevo proceso. (La explicacién de que el sanedrin no tenia el de-
recho de ejecutar la pena capital viene de Juan y no nos ayuda
en el caso de Mateo). Hay, por supuesto, explicaciones posibles,
pero no deberian desviar nuestra atencién de la impresién que
Mateo quiere suscitar en nosotros. La finalidad de su evangelio
es convencer a los lectores de que Jesus era totalmente inocente,
ya que la blasfemia de la que habia sido acusado constitufa una
tergiversacién de sus palabras y de su intencién. Pero también
hay una ironia. Pese a la falsedad de las palabras contra el templo
atribuidas a Jestis, los lectores de Mateo, en los afos 80, sabfan
que el templo habia sido realmente destruido, y son invitados a
ver este hecho como un signo de justo castigo. A pesar de la ma-
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licia del sumo sacerdote, también saben que la respuesta de Jestis
a la pregunta definitiva era verdadera: ¢l es el Hijo de Dios y es-
td sentado a la derecha del Poder. Si el retrato del sanedrin es in-
variablemente hostil, debemos recordar que Mateo escribe para
cristianos que han sufrido las consecuencias de los enfrentamien-
tos con los jefes de la sinagoga. No podemos imponer nuestras di-
ferentes sensibilidades religiosas al siglo I (cf. supra, pp. 195-196).

El presidente y los miembros del sanedrin no son los tinicos
contrapuestos a Jesus en este drama. En el momento mismo en
que Jests estd siendo interrogado por el tribunal judio, Pedro es
preguntado en el patio inferior por criadas y curiosos —de nuevo
el modelo eficaz de las «tres vecesr—. Jests se muestra decidido,
guarda silencio ante los falsos testigos y matiza su respuesta al su-
mo sacerdote. Pedro, en cambio, trata de evitar la cuestién («No
sé de qué me hablas»); después miente («No conozco a ese hom-
bre») y finalmente jura que no conoce a Jestis®. La mejor prueba
de que las palabras pronunciadas por Jests ante el sanedrin se
hardn realidad finalmente la ofrece el hecho de que, precisa-
mente mientras las pronuncia, se estd cumpliendo su prediccién
anterior sobre Pedro: «Antes de que el gallo cante me habris ne-
gado tres veces».

En realidad, hay otra profecia de Jests que se cumple cuan-
do lo atan y lo entregan a Pilato. Entre los evangelistas, solo Ma-
teo se detiene en este momento para dramatizar una palabra
amenazadora que Jestds habia dirigido a otro de sus seguidores al
comienzo de la noche: «;Ay de aquel por quien el Hijo del Hom-
bre es entregado! Mds le valdria a ese hombre no haber nacido»
(26,24). En el plano légico, la nueva introduccién de Judas en
este momento es torpe. Mateo dice que son los sumos sacerdo-
tes y los ancianos quienes conducen a Jests ante Pilato (27,1);
sin embargo, al mismo tiempo los presenta en el templo don-
de discuten qué hacer con el dinero de sangre que Judas ha res-
tituido. Deciden comprar con ese dinero un campo para sepul-

4. No menos que en Marcos (supra), el relato mateano de las negaciones de
Pedro —seguido implicitamente por una rehabilitacién para que se convirtie-
ra en una roca para la fe cristiana— pudo servir para alentar a los que, some-
tidos a prueba por la persecucién, habfan fallado en el testimonio de su fe.
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tar a Judas, que se habia ahorcado (como habfa hecho Ajitéfel,
el cual, como hemos visto, traiciond a David: 2 Sam 17,23). Es-
te detalle aumenta la dificultad de la narracién de Mateo si pen-
samos en Hechos 1,18-19, donde se dice que Judas mismo com-
pra el campo y que muere porque revienta y se le salen las en-
trafias (como habfa muerto Antioco Epifanes, tipica figura anti-
divina, en 2 Mac 9,7-10). Debemos suponer que Judas murié
repentinamente poco después de la crucifixién y que los prime-
ros cristianos vincularon el «Campo de Sangre» donde habia si-
do enterrado con su traicién o su muerte, una muerte descrita
segin los modelos proporcionados por los fallecimientos de per-
sonajes indignos del Antiguo Testamento. No obstante, el obje-
tivo principal de la narracién de Mateo sobre Judas va en una di-
reccién diferente. La muerte violenta de Judas corresponde a la
profecfa de Jesus, y el uso de las treinta monedas de plata, mal
adquiridas, corresponde a las profecias de Jeremias y Zacarfas.
Un triptico disefiado divinamente presenta el proceso de Jesus
en la tabla central, la negacién de Pedro en una de las tablas la-
terales y la desesperacién Judas en la otra. El misterio del dife-
rente destino de estos dos discipulos destacados, que fallan a
Jests, es captado de manera penetrante por la lacénica descrip-
cién que hace Mateo de la dltima accién realizada por cada uno
de cllos en el relato de la pasién: Pedro «sali6 fuera y llor6 amar-
gamente»; Judas «se fue y se ahorcé».

C. El proceso romano (27,11-31)

Abandonado por los discipulos y rodeado de enemigos, Jesus se
encuentra ahora frente al gobernador que puede decretar su
muerte. Duefo de si mismo, Jests guarda silencio —un silencio
que pone al gobernador a la defensiva—. Mateo se une a los otros
evangelistas al describir la costumbre de liberar a un prisionero
con la ocasion de la fiesta, una costumbre que ofrece a Pilato una
posible solucién. No obstante, pese a que los cuatro evangelistas
citan a Barrabds, este episodio ha sido objeto de muchas contro-
versias entre los estudiosos, porque tal costumbre de amnistia no
estd atestiguada ni entre los romanos ni entre los judios. (Los pa-
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ralelos presentados por los ingeniosos defensores de la historici-
dad del episodio dejan mucho que desear cuando son examina-
dos rigurosamente). El relato de Mateo es el mds problematico
porque es interrumpido por el sueio de la mujer de Pilato. Pero
esta insercién tipicamente mateana es muy eficaz y da un tono
dramdtico a la escena: una mujer gendil reconoce, gracias a una
revelacién recibida en suefos, la inocencia de Jesus y trata de ob-
tener su liberacién, mientras que los dirigentes judios influyen
en la multitud para obtener la liberacién del famoso Barrabas y
la crucifixién de Jests. Algunos manuscritos importantes del
Evangelio de Mateo establecen una contraposicién entre Barra-
bds y Jestis de una manera tnica, porque formulan la pregunta
de Pilato en 26,17 de este modo: «;A quién queréis que os suel-
te? ;A Jestis Barrabds o a Jests, llamado Cristo?». Dado que «Ba-
rrabds» significa probablemente «Hijo del Padre», resulta una
ironfa fascinante pensar que Pilato podria haberse encontrado
frente a dos hombres acusados de un crimen, los dos llamados
Jesuss, uno «Hijo del Padre» y el otro «Hijo de Dios». Pero Mateo
no presta atencién al significado del patronimico, sino que se
contenta con la ironia del hombre culpable que es aclamado y el
inocente que es empujado hacia la muerte. El gobernador estd
abrumado porque todos piden la crucifixién de Jesus. Y asi, en
un gesto dramdtico propio del relato de Mateo, se lava publica-
mente las manos para significar: «Soy inocente de la sangre de
este hombre [justo]». Como su mujer, el gentil reconoce la ino-
cencia, pero «todo el pueblo» responde: «Que su sangre caiga so-
bre nosotros y sobre nuestros hijos». Ninguna otra frase de los
relatos de la pasién ha contribuido mds que esta a envenenar las
relaciones entre judios y cristianos. En ella resuena el lenguaje
veterotestamentario que describe a los que deben ser considera-
dos responsables de la muerte de alguien (2 Sm 3,28-29; Jos
2,19; Jr 26,15), aunque lavarse las manos es una accién vetero-
testamentaria que significa que una persona es inocente de un
asesinato (Dt 21,6-9). Uno puede pensar benévolamente que la
declaracién mateana no se podia aplicar a todo el pueblo judio
del tiempo de Jests, ya que solo unos pocos se encontraban an-
te Pilato, y también que se trataba de una afirmacién de dispo-
sicién a aceptar la responsabilidad, no una peticién de un casti-
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go o una venganza futuros. (Con todo, la ley rabinica, ejempli-
ficada en la Misnd, Sanedrin 4,5, sostiene que los perjuros son
responsables de la sangre de un inocente hasta el fin de los tiem-
pos). En conjunto, la actitud de Mateo es generalizadora y hos-
til, y no podemos negarlo’. El piensa que los fariseos y los sadu-
ceos son una «raza de viboras» que asesinan y crucifican a los
profetas, sabios y escribas, por lo que sobre ellos «recaerd toda la
sangre inocente derramada en la tierra, desde la sangre del justo
Abel» (23,33-35). Judas reconocié que habfa pecado al traicio-
nar la sangre inocente de Jests; Pilato declara con un gesto dra-
mitico su propia inocencia en lo relativo a la sangre de este
hombre justo; pero «todo el pueblo» esti de acuerdo en decir
que, si Jesus es inocente, su sangre caerd sobre ellos y sus hijos.
Cualquier mejora de esta autocondena en Mateo hay que bus-
carla en las palabras que Jests pronuncia en la cena, al hablar de
su sangre: «Que se derrama por muchos [todos] para el perdén
de los pecados» (26,27).

La obstinacién de los dirigentes y del pueblo hace que Pilato
mande azotar y crucificar a Jests. Al final, el gobernador roma-
no sentencia a Jests con la misma condena pronunciada por el
sumo sacerdote judio; y al final del proceso romano se burlan de
Jests, le escupen y le pegan como al final del proceso judio.
Mateo ha presentado a Pilato y a su mujer como favorables a Je-
sus, pero el Galileo es un desafio tanto para los gentiles como pa-
ra los judios, y es rechazado por muchos de un lado y de otro.

D. Crucifixién muerte y sepultura (27,32-66)

El camino hacia el Gélgota, que empieza con la mencién de Si-
mén de Cirene, es narrado con una brevedad casi desconcertan-
te: Mateo sigue de cerca a Marcos en el final del relato. Los in-
cidentes en el lugar de la ejecucién son tinicamente enumerados,
con pocos comentarios y sin patetismo. Si hay un motivo domi-

5. Sobre la obligacién de tratar pastoralmente estos pasajes de modo que no
susciten sentimientos antisemitas, (véase supra, pp. 195-196).
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nante detrds de la seleccién, es la correspondencia con el Anti-
guo Testamento. Por ejemplo, solamente Mateo dice que ofre-
cen a Jests vino mezclado con hiel, un eco del Salmo 69,22: «Me
echaron hiel en la comida y en mi sed me dieron vinagre».

Como en Marcos, tres grupos desfilan ante la cruz y se bur-
lan de Jests. (Una vez mds, el modelo de «los tres»). El grupo
mds general de espectadores empieza blasfemando contra la pre-
tensién de Jests de destruir el templo, que constituye un eco de
los falsos testimonios durante el proceso. También los sumos sa-
cerdotes, los escribas y los ancianos escogen un motivo del pro-
ceso y se burlan de la pretensién de Jesus de ser Hijo de Dios.
Sin precisar, se dice que los ladrones ultrajan a Jests de un mo-
do andlogo. Un rasgo peculiar de Mateo es que formula las bur-
las de manera que refuercen la referencia al Salmo 22,8-9: «To-
dos los que me ven se burlan de mi, hacen visajes... “Acudié al
Sefior, que lo ponga a salvo’».

Las tinieblas cubren la tierra desde la hora de sexta (medio-
dfa) hasta la hora de nona (las tres de la tarde), cuando Jesus fi-
nalmente rompe el silencio gritando con voz potente: «£/7, Elf,
lemd sabactani, Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abando-
nado?». La forma semitica mateana del primer versiculo del
Salmo 22 estd mds hebraizada que la de Marcos («Elot, Elof, la-
md sabactani») y hace mds inteligible ¢l malentendido de los es-
pectadores que piensan que Jests estd llamando a Elias. Quienes
exaltan la divinidad de Jests hasta ¢l punto de no ser capaces de
reconocer que es verdaderamente humano interpretan este ver-
siculo de modo que encaje en su cristologia. Insisten en que el
Salmo 22 termina con la mencién de Dios que libera al orante
que sufre. Puede ser, pero el versiculo que Jesis cita, segin el
evangelio, no es el de la liberacién, sino el del abandono, un ver-
siculo pronunciado por un salmista sufriente y desconcertado
porque hasta ese momento Dios lo ha sostenido y escuchado
siempre. Es una exageracion hablar de la desesperacion de Jests,
porque él se dirige atin a «mi Dios». No obstante, Mateo, si-
guiendo a Marcos, no duda en mostrar a Jests en la agonia total
de sentirse abandonado frente a una muerte terrible. No estamos
aqui lejos de la cristologia de Hebreos, que presenta a Jestis ex-
perimentando la totalidad de la condicién humana, como nos-



224 Cristo en los evangelios del aito litiirgico

otros en todo excepto en el pecado. Solamente si tomamos en se-
rio estas palabras, podemos ver la légica de la oracién angustia-
da del Jestis mateano para que se aleje de él esta copa.

En la visién de Mateo, Dios no ha abandonado a Jests, y es-
to resulta evidente inmediatamente después de su muerte. Los
tres sindpticos hablan del velo del templo que se rasga, pero tni-
camente Mateo menciona un terremoto en el que las piedras se
parten, los sepulcros se abren y los muertos resucitan. Algunos
de estos fendmenos se asemejan a los acontecimientos maravi-
llosos que el historiador judio Flavio Josefo asocia con la des-
truccién de Jerusalén y del templo por los romanos bajo las 6t-
denes de Tito. Ciertamente, también hay ecos de pasajes apoca-
lipticos del Antiguo Testamento (J1 2,105 Ez 37,12; Is 26,19;
Nah 1,5-6; Dn 12,2). Mateo no dudé en presentar el momento
del nacimiento de Jests marcado por una estrella en el cielo; el
momento de su muerte es ain mas culminante y estd sefialado
con signos en el cielo, en la tierra y bajo la tierra. Es un mo-
mento de juicio de un judaismo representado por el templo; un
momento de nueva vida para los que han muerto santamente en
Israel, y un momento de oportunidad para los gentiles, repre-
sentados por los guardias romanos que confiesan: «Realmente
este era Hijo de Dios».

Lo que sigue constituye la fase descendente del relato. Ma-
teo, como Marcos, menciona a las mujeres que seguian a Jests y
dice que «estaban alli mirando a distancia», pero no hace nada
para relacionar esa mirada con los fenémenos extraordinarios
que habrian visto. La tradicién de José de Arimatea, comiin a los
cuatro evangelios, es embellecida en Mateo. José es un <hombre
rico», probablemente una deduccién del hecho de que poseia un
sepulcro, pero también un signo de que la comunidad de Mateo
no rechaza el modelo de un santo rico. El es también un disci-
pulo de Jests, y suyo es el sepulcro donde Jests es sepultado. Es-
tos detalles, ausentes en Marcos, complican la escena. Si un dis-
cipulo dio sepultura a Jests, ;por qué las mujeres que lo seguian
solamente se quedan mirando sin participar? La tradicién de
Mateo srepresenta un recuerdo simplificado de un judio piado-
so que dio sepultura a Jesiis obedeciendo al mandato de Deute-
ronomio 21,22-23, que prescribe que el cuerpo de un criminal
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no debe colgar durante la noche? Este judio ;lleg6 a creer en Je-
stis? ;Surgié de aqui la tradicién de que era un discipulo?
Totalmente exclusiva de Mateo es la descripcién de lo que
sucede después de la sepultura: los sumos sacerdotes y los farise-
os obtienen el permiso de Pilato para poner una guardia junto al
sepulcro. Querfan que estos soldados frustraran cualquier ma-
quinacién basada en la prediccion de que Jesus resucitaria al ter-
cer dia; pero, tal como lo ve Mateo, su presencia ayuda a confir-
mar la resurreccién, ya que excluye todas las explicaciones obvias
y naturales que se podian aducir para dar razén del sepulcro va-
cio. La mayoria de los estudiosos tienen argumentos de peso pa-
ra ser escépticos sobre la historicidad de esta escena mateana. En
otros lugares se dice que los seguidores de Jests no esperan su re-
surreccién y, por tanto, es improbable que los sumos sacerdotes
y los fariseos la esperaran. Ademads, ninglin otro evangelista tie-
ne noticia de que las mujeres que fueron al sepulcro en la ma-
fiana del dia de Pascua se encontraran con una guardia armada.
El relato de Mateo se explica si se tiene presente su intencién
apologética, como vemos en la conclusién. En las dltimas pala-
bras que pronuncian en este evangelio, los sumos sacerdotes
obligan a los soldados a mentir, y esa mentira «se difundi6 entre
los judios hasta el dia de hoy» (28,15). Cuando se redacté este
evangelio, la Sinagoga y la Iglesia se acusaban mutuamente de
engafo en relacién con la principal pretension cristiana. En un
ambito mds teolégico, la guardia puesta junto al sepulcro ayuda
a Mateo a ilustrar el poder formidable de Dios asociado a Jests.
Los hombres hacen todo lo posible para asegurarse de que han
acabado con Jests y su recuerdo ha quedado sepultado; incluso
sellan el sepulcro y colocan la guardia. No obstante, el Dios que
hizo temblar la tierra cuando murié Jests la hard temblar de
nuevo en la mafana del domingo; los guardias se echan a tem-
blar de miedo (28,2-4) y el sepulcro se abre como testimonio
elocuente de que Dios ha cumplido la tltima promesa hecha por

su Hijo: Jests se sienta a la derecha del Poder (26,64).
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La pasion segin Lucas

EN el afio C del ciclo litargico, el domingo de Ramos/Pasién
se lee el relato lucano de la pasion, al igual que sus <hermanos»
sinépticos, Mateo y Marcos, se han leido en los ciclos Ay B, y an-
tes de que se lea la pasion de Juan el Viernes Santo. Esta coloca-
cién «en medio de» es apropiada, porque la pasién lucana se si-
tia, en muchos aspectos, entre la de Marcos/Mateo y la de Juan.
Lucas se diferencia de Marcos aqui mds que en otros lugares don-
de hay material comun. Este hecho ha suscitado el debate acerca
de si Lucas se inspird en un relato continuo de la pasién diferen-
te del de Marcos. En muchos de los casos en que se aparta de
Marcos, tanto en el plano de los hechos como en el teolégico, Lu-
cas se aproxima a Juan. Pero también aqui repetimos que el inte-
rés principal de estos estudios, centrados en el material de refle-
xi6én para la Semana Santa, no es ni las comparaciones técnicas
entre los evangelios ni las cuestiones histéricas correspondientes.

El relato lucano de la pasién se lee el mismo ano litirgico en
el que Lucas proporciona las lecturas evangélicas de los domin-
gos del tiempo ordinario. Serd seguido inmediatamente después,
en el tiempo de Pascua, por lecturas tomadas de los Hechos de
los Apéstoles, la segunda mitad de Ja obra lucana en dos volu-
menes. Este marco global es necesario para comprender el men-
saje de la pasi6n, ya que el autor original (tradicionalmente iden-
tificado con Lucas, el compafero de Pablo, aunque este dato es
muy incierto) es un pensador y escritor coherente. El Jests acu-
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sado ante Pilato por los sumos sacerdotes y los escribas de «agi-
tar a nuestra nacién» (Lc 23,2) es aquel cuya infancia y educa-
cién se desarrollaron por completo en la fidelidad a la ley de
Moisés (2,22.27.39.42). Andlogamente, el Jests que es acusado
de «prohibir que paguemos el tributo al césar» es un Jests que
un poco antes (20,25) ha declarado a propésito del tributo:
«Dad al césar lo que es del césar y a Dios lo que es de Dios». To-
do esto arroja luz sobre lo que afirman varios personajes en la pa-
sién: que Jesus es inocente (23,4.14.22.41.47). El Jests que se
enfrenta con serenidad a la muerte es el mismo que habia deci-
dido con resolucién ir a Jerusalén (9,51), afirmando que ningtin
profeta muere fuera de Jerusalén (13,33). En la narracién luca-
na del ministerio, Jesis mostré ternura hacia el extranjero (la
viuda de Nain) y elogié la misericordia mostrada hacia el hijo
prédigo y hacia el hombre asaltado por ladrones en el camino
hacia Jericé. No sorprende, por tanto, que Jests conceda en su
pasion el perdén a los que lo crucificaban. Si antes se nos ha ad-
vertido que el demonio se alejé de Jests después de las tentacio-
nes «hasta el momento oportuno» (4,13), no nos sorprende des-
cubrir que el diablo retorne en esta hora de la pasién que perte-
nece al «poder de las tinieblas» (22,53) y que entre en Judas, el
traidor (22,3), mientras exige cribar a Pedro, el renegador (22,31).

Lucas, que ha descrito a los discipulos/apéstoles con ex-
traordinaria delicadeza durante el ministerio (a diferencia de
Marcos, que insiste en sus fallos y debilidades), continda pre-
sentdndolos con benevolencia durante la pasién y no menciona
su huida. De hecho, habla de conocidos de Jests presentes en el
Calvario (23,49). Esto encaja en la imagen pospascual propia de
Lucas, donde todas las apariciones de Jests tienen lugar en
Jerusalén y sus alrededores (como si los discipulos no hubieran
huido a Galilea), y donde ap6stoles como Pedro y Juan se con-
vertirdn en actores principales del libro de los Hechos. El Jests
de la pasién, acusado por los sumos sacerdotes ante el goberna-
dor romano y el rey herodiano, prepara el camino a Pablo, que
serd llevado ante el mismo grupo de adversarios (Hch 21,27-
25,27). El Jests inocente, que muere pidiendo el perdén de los
enemigos y encomendando su alma a Dios Padre, prepara el ca-
mino a Esteban, el primer martir cristiano, que morird expre-
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sando sentimientos similares (Hch 7,59-60). Hay una linea de
coherencia que va de la ley y los profetas, pasando por Jesus, y lle-
ga, en Gltimo término, hasta la Iglesia. Este es un tema lucano en
el que la pasién constituye uno de los elementos principales.

A. El monte de los Olivos: oracién y arresto (22,39-53)

Por lo que se refiere a los discipulos, la forma lucana de esta es-
cena' tiene menos suspense y dramatismo que la narracién pa-
ralela en Marcos/Mateo. Jestis va a un lugar acostumbrado, el
monte de los Olivos?, por lo que Judas no tiene dificultad para
encontrarlo. No se dirige ninguna palabra de reproche a los dis-
cipulos que siguen a Jestis. Después de todo, durante la Ultima
Cena (solamente en Lucas), Jests los ha elogiado de antemano:
«Vosotros sois los que habéis permanecido conmigo en las prue-
bas», y les ha asegurado que tendrdn un reino, y también un
puesto en la mesa escatoldgica y tronos de juicio (22,28.29).
:Cémo pueden, entonces, fallar gravemente? Segiin esta 16gi-
ca, Jesus no se separa del grupo de los discipulos, ni, en un se-
gundo momento, de los tres elegidos, como hacen Marcos/Ma-
teo. Sencillamente se aparta de ellos como a un tiro de piedra y
les exhorta a orar. Si se quedan dormidos, es «por la tristeza»
(22,45); y los encuentra dormidos solo una vez, no tres.

Lucas concentra todo el dramatismo de la escena en la pre-
sentacién unica que él hace del Maestro. Jests no es alguien cu-
ya alma esté angustiada hasta la muerte o que yazca postrado en
el polvo. El ha orado con frecuencia durante el ministerio; por
eso ahora, arrodillado, dirige una oracién al Padre precedida y
concluida por la subordinacién de su voluntad al deseo de Dios.

1. Aun cuando, por razones practicas y de inteligibilidad, bajo el término «pa-
sién>» sigo entendiendo el estudio de la secuencia de los acontecimientos que
van desde Getsemani al sepulcro, este modo de proceder puede ser menos jus-
tificable en el caso de Lucas, ya que el conjunto del capitulo 22, incluida la
Ultima Cena, estd claramente unido a la pasién en el plan del autor (véase
supra, pp. 199-200).

2. Lucas, que escribe para los paganos, evita los semitismos incomprensibles pa-
ra ellos, como Getsemani y Gélgota.
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La oracién del Hijo no queda sin respuesta, sino que Dios le en-
via un dngel que le da fuerzas®. Esta ayuda divina lleva a Jests a
la agonia (de ahi la «agonia» de Jests en el huerto), un término
griego que no hace referencia a la agonia en el sentido ordinario,
sino que describe la tensién suprema del atleta, cubierto de su-
dor al comienzo de la competicién. Con este espiritu, Jests se le-
vanta de la oracién dispuesto a afrontar la prueba, aunque mise-
ricordiosamente invita a sus discipulos a orar para no sucumbir
en la prueba (22,46).

Con un rasgo propio de su exquisita sensibilidad, cuando lle-
ga el gentio para arrestar a Jess, dirigido por Judas, Lucas anti-
cipa el beso perverso. Jests llama al traidor por su nombre (la
Unica vez en todos los evangelios) y muestra que conoce de an-
temano la estrategia planeada (22,48). También con sensibili-
dad, Lucas anade al dato tradicional del corte de la oreja del cria-
do del sumo sacerdote, el siguiente motivo: Jesus, que durante el
ministerio habia realizado tantas curaciones, sana a este adversa-
rio, aunque é]l mismo se encuentra en peligro. Los personajes
que acuden para arrestar a Jests en el monte de los Olivos no son
meros emisarios de las autoridades judfas como en los otros
evangelios, sino que los mismos sumos sacerdotes, guardias del
templo y ancianos van a arrestarlo. La escena del prendimiento
termina con el anuncio dramdtico: «Es vuestra hora»; con ella ha
llegado el dominio de las tinieblas (22,53).

B. La negacién de Pedro; el interrogatorio del sanedrin

(22,54-71)

Después del arresto, Jesus es llevado a la casa del sumo sacerdo-
te; pero al parecer no tiene lugar ningtin procedimiento judicial
hasta que despunta el dia (22,66). La actividad nocturna est4
centrada en el patio. Alli, después de las tres negaciones, lo que

3. El relato lucano de la pasién tiene algunos versiculos clave que son textual-
mente dudosos. Se trata de 22,43-44 y 23,34. Junto a un nimero creciente
de estudiosos, considero que estos textos son genuinamente lucanos y que
fueron omitidos por copistas posteriores por razones teolbgicas.



230 Cristo en los evangelios del afio litiirgico

hace que Pedro llore con amargura no es simplemente el recuer-
do de la prediccion de Jests, sino sobre todo la mirada que Jests
mismo le dirige, pues, al parecer, estd presente durante todo el
tiempo en que Pedro lo niega. Esta mirada dramdtica, exclusiva
de Lucas, es un aspecto de la ayuda continua que Jestis ha pro-
metido a Pedro durante la Ultima Cena (22,32). El patio es tam-
bién el escenario donde Jestis es ultrajado como profeta, una ac-
cién que irénicamente confirma su conocimiento previo segin
el cual iba a morir en Jerusalén como profeta (13,33).

Después de las negaciones y las burlas de la noche, Jests es
conducido al amanecer ante el sanedrin por los ancianos, los es-
cribas y los sumos sacerdotes (presumiblemente los sacerdotes
Ands y Caifds, mencionados de un modo tan destacado por Lu-
cas al comienzo del ministerio ptblico en 3,2). Este grupo de di-
rigentes —y no un solo sumo sacerdote, como en los otros evan-
gelios— es el que hace a Jestis una serie de preguntas especificas
sobre su identidad como Mes{as e Hijo de Dios. Jests responde
a las preguntas de manera ambigua (al igual que durante el mi-
nisterio en Jn 10,22-39); morird como mdrtir, pero no forzard
neciamente a sus enemigos. Durante esta sesién del sanedrin no
hay testigos ni se pronuncia condena alguna, de modo que se
tiene la impresién de que se trata de un interrogatorio que pre-
para el tnico proceso dirigido por el gobernador romano —una
impresién completamente distinta de la que suscitan Marcos/
Mateo—. No obstante, no se debe suponer que Lucas considere
que las autoridades judias no son responsables de la ejecucion de
Jests, ya que numerosos pasajes de los Hechos afirman tal res-
ponsabilidad (cf. supra, p. 194). La serenidad de Jesiis durante
toda la secuencia de las negaciones de Pedro, de los ultrajes y
del interrogatorio, es impresionante. No es la supremacia ma-
jestuosa del Jestis jodnico, sino la tranquilidad, dada por Dios,
de aquel a quien el Padre le ha encomendado todas las cosas (Lc
10,22) y la tranquilidad humana de aquel que es totalmente
inocente.
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C. El proceso ante Pilato y Herodes (23,1-25)

La escenificacién que hace Lucas del proceso romano, casi tan
elaborada como la de Juan, va mucho més all4 de la descripcién
de Marcos/Mateo. Aunque incluye algunos rasgos mismo mate-
rial bdsico (la cuestién del «Rey de los judios» y la alternativa
ofrecida por Barrabis), el desarrollo global estd configurado, de
manera (nica, por el paralelismo con los procesos romanos de
Pablo en Hechos 16,19-24; 17,6-9; 18,12-17; 23,23-30. Hay
claras semejanzas en rasgos como las acusaciones detalladas de
violacién de la ley romana y de la majestad del César, la indife-
rencia de los oficiales romanos frente a los problemas religiosos
realmente implicados, y el deseo de dejar libre al prisionero o, a
lo sumo, castigarlo con una flagelacién.

La contribucién tnica y fascinante de Lucas a la escena de
Pilato es el proceso intercalado ante Herodes, el tetrarca o «rey
de Galilea», que estd presente en Jerusalén para la fiesta, y al cual
Pilato manda a Jesds después de enterarse de que es galileo. La
memoria cristiana ha conservado una serie de imdgenes de ad-
versarios herodianos: un Herodes (el Grande) que junto con los
sumos sacerdotes y los escribas conspiré para matar al nifio Jestis
(Mt 2); un Herodes (Antipas) que mandé matar a Juan el Bau-
tista (Mc 6,17-29; Mt 14,3-12) y que, segtin se decia, queria dar
muerte a Jests (Lc 13,31), y que serfa recordado como aliado de
Pilato contra Jests (Hch 4,27); un Herodes (Agripa I) que dio
muerte a Santiago, hijo de Zebedeo, y quiso matar a Pedro (Hch
12,1-5); y un Herodes (Agripa II) que se sent$ al lado del go-
bernador romano en el juicio contra Pablo (Hch 25,13-27).
Estas tradiciones han sido entretejidas en el relato de la pasién
de diferentes modos en el apécrifo Evangelio de Pedro (donde
Herodes pasa a ser el adversario principal de Jesus y lo crucifica)
y en Lucas. Aunque estd molesto por el silencio de Jestds y se bur-
la de él con desprecio —dos detalles que los otros evangelios re-
fieren a la comparecencia de Jests ante Pilato—, el Herodes luca-
no confirma el juicio de Pilato sobre la inocencia de Jests (Lc
23,14-15). A su vez, el contacto con Jestis sana la enemistad exis-
tente entre el «rey» galileo y el gobernador romano, una enemis-
tad que podrifa haber tenido su origen en la brutal matanza de
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galileos ordenada por Pilato (Lc 13,1). Una vez mds, Jesus tiene
un efecto sanador incluso sobre quienes lo maltratan.

D. Crucifixiéon, muerte y sepultura (23,26-56)

En esta seccién del relato de la pasion, Lucas se separa mds que
nunca de los otros evangelistas. Dado que no habla de los insul-
tos a Jests por parte de los soldados romanos después de la sen-
tencia de Pilato, la entrega del prisionero «al capricho de ellos»
(23,25) suscita la impresién de que quienes atan a Jesus, lo con-
ducen al Calvario y lo crucifican son los sumos sacerdotes, los
dirigentes judios y el pueblo —el tltimo sujeto plural menciona-
do (23,13)—. No obstante, mds adelante se habla de soldados
(23,36), probablemente romanos; y se muestra al pueblo si-
guiendo a Jesus, sin hostilidad, doliéndose por él. Asi, Lucas es
el tnico entre los narradores de la pasién que presenta a un gru-
po de judios que no son discipulos de Jests, pero se sienten con-
movidos por sus sufrimientos y su muerte. Se trata de las «hijas
de Jerusalén»; Jesus se dirige a ellas, pero no les habla de su des-
tino, sino de la catdstrofe que les espera a ellas. Pertenecen a una
ciudad que ha matado a los profetas y ha rechazado todos los
ofrecimientos de gracia que le ha hecho Jests, una ciudad desti-
nada ya a ser arrasada y pisoteada por los gentiles (13,34-35;
19,41-44; 21,20-24). En otros lugares, Lucas se muestra muy re-
acio a presentar a Jests hablando severamente; si lo permite
aqui, tomando expresiones amenazadoras de Isafas (54,1-4) y
Oseas (10,8), es porque probablemente se ve obligado por el he-
cho objetivo de la destruccién de Jerusalén, que ya ha tenido lu-
gar a manos de los romanos en el momento en que ¢l escribe.
El contraste en las actitudes de Jests estd intensificado por
las primeras palabras que pronuncia al llegar al lugar de la Cala-
vera: «Padre, perdénalos, porque no saben lo que lo hacen»®. Es-
ta alusién al hecho de que los sumos sacerdotes y los escribas ju-
dios actuaron por ignorancia, que se repite en los Hechos (3,17),

4. Véase supra, la nota 3 de este capitulo.
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va contra el juicio general del Nuevo Testamento, que acusa de
ceguera y malevolencia deliberadas a las autoridades judias im-
plicadas en la crucifixién. Constituye no solo una comprensién
mds humana de las complejas responsabilidades por la muerte
de Jests (cf. supra, pp. 193-196), sino también una instruccién
sobre el trato benévolo a los enemigos que a menudo se ha lla-
mado sencillamente «cristiano». Después de Jesds vendrdn mu-
chos, empezando por Esteban (Hch 7,60), que encontrardn es-
peranza frente a una brutalidad injusta repitiendo la oracién del
Jests lucano.

Tres grupos (pero no el pueblo) se burlan de Jests crucifica-
do como respuesta a sus palabras de perdén: los dirigentes, los
soldados y #n0 de los dos criminales crucificados con él. Alejin-
dose atin mds de la tradicién sinéptica, el otro criminal recono-
ce, en Lucas, la justicia de su propia sentencia y confiesa la ino-
cencia de aquel a quien se dirige intimamente como «Jestis» —un
apelativo usado en otros textos evangélicos de manera amistosa
solamente por el mendigo ciego de Jericé—. Y el Jestis sufriente
responde con una generosidad mayor que supera la peticién del
que suplica, ya que no se limitard a acordarse de él al entrar en
su reino’, sino que lo llevard consigo ese mismo dia. La observa-
cién hecha con frecuencia segin la cual el «buen ladrén» consi-
guié al final robar el reino no estd demasiado lejos de la verdad.

En las Gltimas horas de la vida de Jestis (de la hora de sexta
a la de nona), la oscuridad cubre la tierra (un dato que Lucas ex-
plica como un ocultamiento del sol o un eclipse, que desde el
punto de vista astronémico no es posible en el periodo de la
Pascua judia), pero no oscurece la confianza del Jestis moribun-
do. Sus tltimas palabras no son de abandono (Marcos/Mateo) o
de triunfo (Juan), sino de confianza: «Padre, en tus manos en-

comiendo mi espiritu». Adaptadas del Salmo 31,5-6 (especial-

5.  De las dos lecturas atestiguadas para Lucas 23,42: «Cuando vengas con tu
reino» y «Cuando entres en tu reino», es probable que la segunda sea mds ori-
ginal. Copistas posteriores se habrian sentido incémodos al ver que el reino
de Dios no habia llegado inmediatamente después de la muerte de Jests y
habrian cambiado el enfoque hacia la parusia que estd implicita en la prime-
ra traduccidn.
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mente segtin la redaccién de la Biblia griega), estas palabras, co-
mo aquellas con las que perdona a los enemigos, han ofrecido a
muchas personas una manera de afrontar la muerte con paz.
Una vez mas, el primero de los seguidores de Jestis en este cami-
no fue el martir Esteban (Hch 7,59). Lucas dice que el velo del
templo se rasgd antes de la muerte de Jests, no después (Marcos/
Mateo), ya que la muerte de Jests estard seguida solo de actos de
gracia. El primero es una afirmacién final de la inocencia de
Jestis hecha por un centurién: desde cada uno de los dos lados
de la cruz, un gobernador romano y un centurién romano han
hecho la misma declaracién de inocencia. Después, la multitud
judfa que habia seguido a Jests hasta el Calvario y contemplaba
el espectdculo (Lc 23,27.48) se siente movida al arrepentimien-
to, de modo que la gente se vuelve a casa ddndose golpes de pe-
cho. Se evoca un signo de bondad incluso en medio del sane-
drin, cuando José de Arimatea, un miembro santo de esta insti-
tucion que no habia compartido la intencién ni el hecho de cru-
cificar a Jests, pide el cuerpo para sepultarlo como es debido. Si
las hijas de Jerusalén habian llorado por Jesus en el camino has-
ta el Calvario, haciendo el duelo necesario para la sepultura, las
mujeres de Galilea (jjunto con los conocidos varones de Jestis!)
se mantienen a distancia observindolo todo (23,49.55), y pre-
paran aromas y ungiientos para completar la sepultura. Las pa-
labras que al final se dirigirdn a las mujeres de Galilea no serdn
palabras de advertencia como las destinadas a las mujeres de
Jerusalén, sino palabras de alegria: sus preparativos para la se-
pultura resultardn indtiles, ya que Jests estd entre los vivos, no
entre los muertos (24,1.5). Se ha observado a menudo critica-
mente que la cruz, para Lucas, no tiene el valor de expiacién que
habia tenido para Pablo. Sin embargo, la crucifixién lucana es
claramente un momento del perdén de Dios y de la gracia sana-
dora mediante Jests y por obra suya. El lenguaje teolégico pue-
de ser diferente, pero los efectos expiatorios son los mismos.

CAPITULO 20

La pasion segin Juan

EL relato jodnico de la pasién se lee en la liturgia todos los anos
el Viernes Santo, pero no fuera de contexto, ya que el Evangelio
de Juan se lee a diario en las tres semanas anteriores de Cuaresma
y a lo largo de todo el tiempo de Pascua. Tal contexto es impor-
tante para comprender la pasién, puesto que el Jesus que llega fi-
nalmente a su hora (Jn 13,1) en el cuarto evangelio es un perso-
naje dramdtico diferente del Jests de los relatos sin6pticos de la
pasién. Es un Jests consciente de su preexistencia. Por tanto, a
través de la muerte retorna a la condicién que habia abandonado
temporalmente durante su estancia en este mundo (17,5). No es
una victima a merced de sus enemigos, ya que ha elegido libre-
mente entregar su vida con la absoluta certeza de que la recobra-
rd (10,17-18). Si hay un elemento de lucha en la pasién, se trata
de una lucha sin suspense, ya que el principe satdnico de este
mundo no tiene poder sobre Jests (14,30); de hecho, Jestis ha
vencido ya al mundo (16,33). Puesto que el Jesus jodnico es om-
nisciente (2,25; 6,6; etc.), no pueden sorprenderlo desprevenido
de lo que pasard durante la pasién. Elige a Judas sabiendo que va
a traicionarlo (6,70-71) y él mismo envia al traidor para que
cumpla su misién malvada (13,27-30)".

1. Puede suceder que el lector se sienta perplejo por mi descripcién del Jesis
Jjodnico, que podria asemejarse a aquella imagen (nica de Jestis que se le ha
presentado siempre. Pero esto se debe al hecho de que ha sido el Jests jodni-
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A. El arresto de Jestis en el huerto (18,1-12)

Asi, cuando la escena de la pasién empieza en el huerto (18,1),
Jests no es sorprendido por Judas y el destacamento que acude
para arrestarlo, como sucede en el relato marcano de Getsemani.
Mis bien, Jesus se adelanta para encontrarse con Judas, a quien
estaba esperando (18,4). Y con un tono irdnico, Juan nos dice
que Judas viene con antorchas y linternas. Judas ha preferido las
tinieblas a la luz que ha venido al mundo (3,19); cuando dejé a
Jests, era de noche (13,30), y ahora necesita luz artificial. El Jests
que se enfrenta a Judas no se ha postrado en el polvo de Getse-
manf, pidiendo que esta hora y esta copa se alejen de él, como en
la tradicién sinéptica, ya que tal actitud no serfa concebible en el
Jests jodnico. El y el Padre son una sola cosa (10,30); él ha re-
chazado especificamente cualquier oraciéon para que el Padre lo
salve de esta hora (12,27); estd deseoso de beber la copa que el
Padre le ha dado (18,11). Si alguien debe postrarse en el polvo
del huerto, este no es el destino de Jesus, sino de los soldados ro-
manos y de los guardias judios que acuden para arrestarlo. Estos
representantes del poder mundano, politico y religioso, caen al
suelo cuando Jestis usa el nombre divino «YO SOY» (18,6), para
mostrar griaficamente al lector que nadie puede quitarle la vida si
él no lo permite (10,18). No obstante, los soldados y los guardias
tienen poder sobre los seguidores de Jestis que permanecen en es-
te mundo (17,15) y, asi, Jests protege a los suyos pidiendo que de-
jen que se vayan (18,8), mostrando para ellos una solicitud que es-
td en total consonancia con su oracién en 17,9ss.

B. Interrogatorio ante Ands; negacién de Pedro (18,13-27)

El «proceso» judio de Jests es también muy diferente en el cuar-
to evangelio, ya que no es un procedimiento formal ante Caifds,
el sumo sacerdote, como en Marcos/Mateo, sino un interroga-
torio policial ante Ands, suegro de Caifds. Es una investigacion

co el que ha dominado siempre en la piedad cristiana. El Jesiis sinéptico no
muestra ninguna conciencia clara de la preexistencia, ni es tan acentuada-
mente omnisciente, €tc.
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para ver si Jests admite que hay algin elemento revolucionario
en su movimiento o en su ensefanza (18,19), algo que pudiera
determinar si Jests debia ser entregado a los romanos para ser
procesado. En este interrogatorio, un Jesis completamente se-
guro de sf mismo supera ficilmente a Ands (18,20-21), de mo-
do que los guardias se irritan hasta el punto de darle una bofe-
tada (18,22). El interrogatorio deja a Ands, no a Jesus, con una
pregunta incémoda y no respondida (18,23).

Y mientras Jestis muestra su inocencia, su seguidor mejor co-
nocido, Simén Pedro, muestra debilidad. El cuarto evangelio
capta todo el drama del comportamiento de Pedro, ya que solo
aqui Pedro es identificado como aquel que ha cortado la oreja del
siervo en el huerto (18,10). Ahora quiere negar incluso que ha-
bia estado en el huerto (18,26-27). Ademds, el cuarto evangelis-
ta subraya mds que los otros la simultaneidad de las negaciones
de Pedro y la autodefensa de Jests. En 16,32, Jests habia dicho:
«Llega la hora... en que os disperséis cada uno por vuestro lado
y me dejéis solo». Pedro no estd ain entre los que se han disper-
sado, pero ciertamente ha dejado a Jesus solo.

De nuevo, dnicamente en el cuarto evangelio, «otro discipu-
lo» desempefia un papel en el drama de la negacién de Pedro
(18,15), presumiblemente «el discipulo al que amaba Jests».
Quienquiera que fuera histéricamente?, fue e/ testigo por exce-
lencia de la comunidad jodnica (19,35; 21,24). Si era alguien re-
lativamente desconocido para las otras comunidades cristianas,
es decir, si no era uno de los Doce, el cuarto evangelista quiere,
por encima de todo, mostrar que el patrono y héroe de su co-
munidad estuvo presente durante la hora del retorno de Jests al
Padre (13,1; el Discipulo Amado aparece solamente en los capi-

2. Es probable que la identificacién —que se remonta a finales del siglo I~ de
este discipulo (nunca mencionado por su nombre en el cuarto evangelio) con
Juan, hijo de Zebedeo, sea demasiado simplista. En cambio, es mds proba-
ble que se trate de un comparero de Jestis no mencionado en los otros evan-
gelios, pero muy importante ¢ idealizado en la memoria de la comunidad cu-
ya tradicién se conserva en el cuarto evangelio. Fue el vehiculo modelo del
Pardclito/Espiritu en el hecho de dar testimonio. Para un tratamiento mds
completo, véase mi libro The Community of the Beloved Disciple (Paulist,
New York 1979 [trad. esp.: La comunidad del discipulo amado, Sigueme,
Salamanca 1983]).
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tulos 13ss) y, al menos, en las escenas cruciales en las que no es-
tuvo presente ningtin otro discipulo: en la Ultima Cena (13,23-
26), en el proceso contra Jestis (18,15-16), en la crucifixién
(19,26-27), en el sepulcro vacio (20,2-10), y en la aparicién de
Jests resucitado (21,7.20-23). En cada escena es introducido ca-
si como una figura de contraste con Simén Pedro, el testigo apos-
télico mejor conocido en la Iglesia en general; y en cada escena,
el Discipulo Amado resulta mds favorecido que Pedro. Es mds rd-
pido para ver, comprender y creer, precisamente porque tiene la
primacfa en el amor de Jestis, que es una caracteristica del verda-
dero discipulo. De este modo, el cuarto evangelista nos dice que
su evangelio se apoya en una autoridad digna de confianza e in-
cluso preeminente, un mensaje que pretende ser tal vez una res-
puesta a otros cristianos escandalizados por la singularidad de la
tradicién sobre Jestis de esta comunidad, tan marcadamente dis-
tinta de la tradicién sindptica basada en Marcos, que, segin se
pensaba popularmente, tenia en Pedro su autoridad apostélica.

C. El proceso romano (18,28-19,16a)

Cuando el evangelista gira de nuevo el foco escénico de las ne-
gaciones de Pedro a la continuacién del proceso contra Jests, su
escenario para el proceso romano se revela como una concepcién
artistica asombrosa. No se trata en modo alguno del escenario si-
néptico, en el que aparece un Jests silencioso ante un Pilato que
lo interroga en presencia de quienes lo acusan, los sacerdotes ju-
dios. Mds bien se trata de una elaborada escenografia en dos pla-
nos, con los sacerdotes en medio de la multitud fuera, con Jests
dentro y Pilato que va y viene entre ellos. Al pasar de un plano
a otro, Pilato es como un camaleén, que cambia de color segin
la parte con la que trata. Fuera hay una presién incesante, con-
nivencia y gritos; dentro hay un didlogo tranquilo y penetrante.
En modo alguno silencioso (cf. Mc 15,5), el Jesus jodnico es un
portavoz elocuente que responde a las falsas acusaciones de com-
plicidad politica presentadas contra su memoria durante los
afios venideros (incluidas las de los modernos escritores de obras
de ficcién que quieren hacer de él un Che Guevara, o las de los
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estudiosos que le atribuyen motivos zelotas). No rechazard el ti-
tulo de «Rey de los judios» si Pilato quiere presentarlo asi. Pero
la verdadera razén por la que vino a este mundo 7o fue para ser
rey (como podriamos interpretar a partir de la Biblia de Jerusa-
lén), sino para dar testimonio de la verdad (18,37).

Jestis aparece tan elocuente y seguro de si mismo que, en el
cuarto evangelio, apenas podemos hablar de un verdadero proce-
so de Jests ante Pilato. Es el procurador romano quien es llevado
a juicio para ver si es de la verdad. Pilato puede pensar que tiene
poder para juzgar a Jesus, pero se le dice tranquilamente que no
tiene autoridad independiente sobre Jests (19,10-11). No es Jestis
quien teme a Pilato, sino Pilato quien tiene miedo de Jesus, el Hi-
jo de Dios (19,7-8). La verdadera cuestién no es qué le pasard a
Jesus, que controla su propio destino, sino si Pilato se traicionard
a si mismo cediendo a los gritos de la muchedumbre a la que se
supone que debe gobernar (19,12). El precio que les exige por
una lealtad no sincera al César (19,15) es una estratagema para
salvar la reputacién de un hombre que conoce la verdad sobre
Jestis, pero fracasa a la hora de dar testimonio de ella (18,37-38).

La maestria del evangelista resalta mejor que nunca cuando
recurre a desplazar la escena de la flagelacion y los ultrajes de
Jests al centro del proceso romano (19,1-5). En la tradicién de
Marcos/Mateo, la flagelacién formaba parte de la sentencia y pre-
cedia inmediatamente al camino hacia el Calvario, después de que
Jestis hubiera sido condenado. Le quitan el manto ptrpura que
llevaba puesto mientras era escarnecido antes de encaminarse ha-
cia el lugar de la ejecucion (Mc 15,16-20). Pero Juan transforma
la flagelaci6n y las burlas en un preludio del momento culminan-
te en el que Jesus es conducido del interior del pretorio hacia el
exterior, para encontrarse con la multitud. Es el momento central
del proceso, que rompe las entradas y salidas de Pilato, y en el que
las tres partes se encuentran en el centro del escenario. En todos
los evangelios, los gritos que piden la crucifixién de Jestis repre-
sentan la autocondena de los espectadores; pero ningiin evange-
lista pone de relieve la dureza de este grito con tanta eficacia co-
mo el cuarto evangelista cuando lo presenta como respuesta al
Ecce homo de Pilato. Originariamente, «el Hombre» podria refle-
jar un antiguo titulo cristolégico para Jesus y seria un término se-
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mejante a «Hijo del Hombre»; pero en el drama jodnico ha pro-
ducido en innumerables lectores ¢l efecto de presentar el rechazo
de Jestis como una accién literalmente inhumana. Ademds, dado
que el Jests rechazado lleva el manto y la corona de un rey, este
rechazo, unido a la preferencia por el césar, es presentado como
una renuncia de los judios a sus esperanzas mesidnicas.

Aqui debo pedir la indulgencia del lector para abrir un pa-
réntesis. No se puede ocultar la hostilidad hacia «los judios» en el
relato jodnico de la pasién, ni suavizando la traduccién con los
términos «habitantes de Judea» o «judaftas», ni explicando que
Juan habla con frecuencia de «los judios» cuando el contexto im-
plica que se refiere solamente a las autoridades (es decir, los sumos
sacerdotes). Al hablar deliberadamente de «los judios», el cuarto
evangelista extiende a las sinagogas de su tiempo el reproche que
una tradicion anterior dirigfa a las autoridades. No es el primero
que lo hace, ya que el mas antiguo escrito cristiano conservado
habla ya de «los judios que mataron al Sefior Jests y a los profe-
tas» (1 Tes 2,14-15). Pero Juan es el escritor del Nuevo Testamen-
to que mds insiste en este uso. ;Por qué? Porque él y/o sus corre-
ligionarios han sufrido la persecucién por parte de la sinagoga.
Han sido expulsados de la sinagoga por profesar que Jesds es el
Mesias (9,22; 12,42). Pocas décadas después de la composicién de
Juan se introducird en la oracién sinagogal (Shemoné Esré u ora-
cién de las Dieciocho Bendiciones) una maldicién contra los que
se desviaban del judaismo, incluidos los seguidores de Jests. Este
fue un ejemplo inicial de una actitud que se mantiene todavia hoy
entre nosotros: en opinién de muchos judios, cuando uno con-
fiesa que Jests es el Mesias, deja de ser judio, sin que importe lo
auténtico y largo que sea su linaje judio. A finales del siglo 1, la
expulsién de la sinagoga expontia a los cristianos a la investigacion
y el castigo romanos, incluida la muerte. Los judios eran tolerados
por los romanos, pero ;quiénes eran esos cristianos rechazados por
los judios? Es probable que el cuarto evangelista aluda a esta pe-
nosa situacién en 16,2: «Os expulsardn de la sinagoga. Llegard un
tiempo en que quien os mate piense que estd dando culto a Dios».
Cuando se proclama el relato jodnico de la pasién en la liturgia del
Viernes Santo, hay que tener presente este contexto de hostilidad
mutua entre la comunidad jodnica y la sinagoga®.
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Cerremos este paréntesis y volvamos a las tltimas lineas de la
narracién jodnica del proceso romano contra Jests. Pilato arran-
ca a los sacerdotes una negacion de sus esperanzas en el rey me-
sidnico en favor de una lealtad hacia el penoso Tiberio, domina-
do por su melancolia en los riscos de Capri (19,15). Después de
esto, Pilato «les» (a los sacerdotes) entrega a Jestis para que sea
crucificado (19,16a).

D. Crucifixién, muerte y sepultura (19,16b-42)

No hay ningtn Simén de Cirene en el cuarto evangelio. El Jests
joanico lleva su propia cruz (19,17), como un signo constante de
que da su propia vida (10,18). La crucifixién en Juan consiste en
una serie de pequefias vifietas, algunas de ellas semejantes a los
episodios sindpticos, pero convertidas en vehiculos de la singu-
lar teologia jodnica.

Los cuatro evangelios mencionan que una acusacion (titu-
lus), donde se habia escrito que Jests era un supuesto «Rey de los
judios», fue clavada en la cruz, pero solo Juan ve aqui las posibi-
lidades dramdticas de una proclamacién. Pilato habia presenta-
do ya a Jests ante su pueblo como rey (19,14), solamente para
que la multitud lo rechazara (19,16). Ahora, en todas las lenguas
usadas en aquella regién del imperio, hebreo, latin y griego
(19,20), Pilato afirma de nuevo la realeza de Jests, y lo hace con
precision legal romana (19,22). A pesar de la objecion de los su-
mos sacerdotes, el representante del miximo poder sobre la tie-
rra confirma que Jests es rey para que todos puedan verlo. La
comprension jodnica de la crucifixién es captada bellamente por
una frase que los cristianos interpolaron en el Salmo 106,10,
una frase ya conocida en el siglo II d.C.: «Fl Sefior reina desde
el madero {de la cruz]».

Al describir el reparto de los vestidos, los otros evangelios
aluden implicitamente al Salmo 22,19; Juan hace explicita la
alusién, pero presta particular atencién a la tdnica sin costuras
que no es rasgada (19,23-24). Su interpretacion libre del salmo

3. Véanse las advertencias relativas a la predicacién supra, pp. 195-196.
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para poner de relieve la tinica ha sugerido a algunos exegetas un
simbolismo basado en la ttnica inconsutil del sumo sacerdote
(descrita en Flavio Josefo). Juan estarfa entonces presentando a
Jests sobre la cruz no solo como rey, sino también como sacer-
dote, un tema en sintonia con el lenguaje de consagracién de
17,19. Otros ven la tinica inconstil como simbolo de unidad.

En la tradicién de Marcos/Mateo, las mujeres que habian se-
guido a Jests miraban desde lejos, pero no estaba presente nin-
guno de los discipulos, porque habfan huido (cf. Mc 14,50). La
imagen que ofrece Juan es muy diferente. No solo las mujeres es-
tan al pie de la cruz, sino que la madre de Jests se encuentra en-
tre ellas, junto con el Discipulo Amado (19,25-26). Son dos fi-
guras de las que Juan solamente menciona el papel que desem-
pefian en el relato (cf. 2,1) y que se encuentran por fin en el mo-
mento de la muerte de Jestis. Cada una de ellas es un personaje
histérico, pero el evangelista no estd interesado primariamente
en su identidad histérica, sino en su simbolismo. En Marcos
3,31-35 (Mt 12,46-50), cuando «su madre y sus hermanos» lo
buscan, Jests pregunta: «;Quiénes son mi madre y mis herma-
nos?». Y él mismo responde en clave de discipulado: «El que ha-
ga la voluntad de Dios, ese es mi hermano, mi hermana y mi
madre». En Juan, el Jests que agoniza deja a su madre natural
como madre del Discipulo Amado, y este discipulo es designa-
do como hijo de ella, convirtiéndose asi en hermano de Jests.
Jestis ha constituido una familia de discipulos preeminentes?, y
la comunidad jodnica existe ya al pie de la cruz (que pasa a ser el
lugar de nacimiento de la Iglesia).

En 19,29-30 sujetan una esponja empapada en vinagre a un
hisopo y se la ofrecen a Jestis, una accién que recuerda el episo-
dio de Marcos/Mateo donde sujetan la esponja a una cafia y se la
ofrecen antes de morir. Al mencionar el hisopo, semejante al he-
lecho y ciertamente menos adecuado que una cafia, Juan estd ju-
gando de nuevo con el simbolismo, ya que en Exodo 12,22 se usa

4. Ademis de ser simbolizada como la madre del Discipulo Amado, si se tiene
presente ¢l contexto global de la Escritura, la figura jodnica de la Madre del
Mesias puede evocar a Israel 0 Sién, el pueblo de Dios del que nace el Mesias,
y a Eva, la «<mujer» de Génesis 2,23 y su descendencia (cf. Ap 12,18).
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el hisopo para asperjar con la sangre de los corderos pascuales las
jambas de las casas de los israelitas. Jestis es condenado a muerte
a la hora de nona (19,14), la misma hora de la vispera de la
Pascua judia en la que los sacerdotes empiezan a sacrificar los cor-
deros pascuales en los recintos del templo. Con su muerte, Jests
da sentido a la misteriosa aclamacién de Juan el Bautista, pro-
nunciada cuando Jestis hizo su primera aparicién publica: «Ahi
estd el Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo» (1,29).

Para el cuarto evangelista, incluso el grito tan humano de Je-
sus: «Tengo sed» (19,28) debe ser situado en el contexto del con-
trol soberano que tiene de su propio destino. Jests lanza aquel
grito «sabiendo que todo habia terminado, para que se cumplie-
se la Escritura» y cuando toma el vinagre, declara: «Todo se ha
cumplido» y entrega el espiritu. Qué diferente es esta escena
tranquila, en la que Jests entrega su vida cuando estd preparado,
de la atmésfera angustiosa de las Gltimas palabras de Marcos/
Mateo: «;Dios mio, Dios mio, por qué me has abandonado?».
E incluso la férmula «inclinando la cabeza, entregd el espiritu»
(19,30), hace pensar en la teologia jodnica. Mas que los otros
evangelios, Juan conserva la antigua comprensién cristiana segiin
la cual la comunicacién del Espiritu Santo, es decir, el Espiritu de
Jestis, era una parte esencial de la muerte y la resurreccién. El
cuarto evangelio (7,39) insiste en que el Espiritu no es una reali-
dad para los seguidores de Jests hasta ese momento. Juan lo ex-
presa dramdticamente presentando a Jesds que sopla el Espiritu
Santo sobre los discipulos (incluidos algunos miembros de los
Doce: 20,24) como la primera accién que realiza cuando se apa-
rece en la tarde del domingo de Pascua (20,22). Juan podria es-
tar sugiriendo aqui, por medio de una anticipacién simbélica,
que Jesus entregé el Espiritu a sus seguidores al pie de la cruz; en
particular, a los dos seguidores (la Madre y el Discipulo Amado)
idealizados por la comunidad jodnica como sus antecesores.

Si Jestis ha muerto de un modo soberano y entregando la vi-
da, estos rasgos no desaparecen del relato con su muerte: el cuer-
po muerto es el cuerpo de un rey y continda su obra salvifica.
Este tltimo rasgo es evidente en 19,31-37. Los otros evangelios
caracterizan la muerte de Jestis con sefales milagrosas en el am-
biente: el velo del templo se rasga; los sepulcros se abren y de
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ellos salen los cuerpos de los santos y un centurién romano ha-
ce una confesién de fe. En cambio, el cuarto evangelio localiza
el signo en el cuerpo mismo de Jests: cuando el costado de Jests
es traspasado, sale sangre y agua (19,34). En 7,38-39 hemos es-
cuchado: «De sus entrafas brotardn rios de agua viva», con la ex-
plicacién de que el agua simboliza el Espiritu que va a ser entre-
gado cuando Jests sea glorificado. Esto se ha cumplido ahora, ya
que la mezcla de sangre y agua es el signo de que Jests ha pasa-
do de este mundo al Padre y ha sido glorificado (12,23; 13,1).
No es imposible que el cuarto evangelista quiera hacer referen-
cia aqui no solo al don del Espiritu, sino también a los dos ca-
nales (el bautismo y la eucaristia) a través de los cuales el Espiritu
ha sido comunicado a los creyentes de su comunidad: el agua
significaria el bautismo y la sangre significarfa la eucaristia (3,5;
6,53.63). El detalle afadido de que no le quebraron ningiin
hueso (19,33.36) es, al parecer, otro eco del tema de Jestis como
cordero pascual (Fx 12,10).

Los cuatro evangelios narran la sepultura de Jests, pero
también en este punto Juan recorre su propio camino para su-
brayar la soberanfa de Jests. En la escena no aparece solamente
José de Arimatea, comun en la tradicién de los evange[ios, sino
también Nicodemo, un personaje exclusivo de Juan. El se sin-
ti6 atraido por Jests durante el ministerio pablico, pero no lle-
g6 a tener una comprensién suficiente para convertirse en un
discipulo (3,1-10; 7,50-52). Ahora, después de que los discipu-
los de Jests se han dispersado (16,32), Nicodemo se presenta
valerosamente para realizar la sepultura. Las palabras de Jesus
empiezan a hacerse realidad: «Cuando yo sea elevado de la tie-
rra, atraeré a todos hacia mi» (12,32). Y no se trata de una se-
pultura como la de la tradicién sindptica, sin uncién y 6leos
aromaticos (cf. Mc 16,1; Lc 23,55-56), sino que Jesds es sepul-
tado como conviene a un rey, con una cantidad extraordinaria
de mirra y dloe, envuelto en lienzos impregnados con perfumes
aromdticos (19,39-40).

Asi, desde el principio hasta el final, el relato ha sido cohe-
rente: es la pasién de un rey soberano que ha vencido al mundo.
Es el relato de la pasién que tiene como respuesta apropiada el
Vexilla Regis («Los estandartes del Rey»).

CarfTuro 21

Diversas imdgenes de Jesus crucificado

fXCTUALMENTE1 los estudiosos estdn de acuerdo en que los
evangelios fueron el producto de un desarrollo durante un largo
periodo de tiempo y, por tanto, no son crénicas lterales de los
dichos y hechos de Jestis, aunque se basan en recuerdos y tradi-
ciones de tales palabras y acciones. La fe y la predicacién apos-
télicas remodelaron aquellos recuerdos, al igual que lo hizo el
punto de vista individual de cada evangelista que selecciond, sin-
tetiz6 y explicé las tradiciones que habia recibido®. Todo esto
significa que, aun cuando hay un solo Jests en la fuente de los
cuatro evangelios canénicos, cada evangelista conoce una faceta
diferente de ¢l y presenta una imagen distinta. Lo hemos com-
probado claramente en los diferentes retratos evangélicos de
Jesus crucificado. Dado que Mateo difiere solo ligeramente de
Marcos en el relato de la pasién (al menos en la presentacién del
papel de Jests), podemos hablar, de hecho, de tres retratos dife-

Para los catélicos, esta es la posicién oficial de la Iglesia, expresada por la
Pontificia Comisién Biblica en su Instruccidn sobre la verdad histérica de los
evangelios, publicada en 1964. Las secciones mds importantes de este docu-
mento se encuentran en mi libro Biblical Reflecrions on Crises Facing the
Church (Paulist, New York 1975), 111-115.
2. En el documento de la Comisién Biblica citado en la nota anterior se djs-
tingue entre los predicadores apostélicos, que fueron testigos oculares, y los
evangelistas, que tuvieron que depender de la tradicién anterior. La mayoria
de los exegetas, catélicos y protestantes, piensan que ninguno de los evange-
listas fue testigo ocular del ministerio de Jests.

[y
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rentes: los de Marcos, Lucas y Juan. Los presentaré brevemente
para abordar después la pregunta por la verdad.

Marcos describe un profundo abandono humano de Jests
que Dios cambia dramdticamente al final. Desde el momento en
que Jests se dirige al monte de los Olivos, el comportamiento de
los discipulos es presentado negativamente. Mientras Jesiis ora,
se duermen tres veces. Judas lo traiciona, y Pedro lo niega y re-
niega de él. Todos huyen y el dltimo suelta incluso la sdbana que
lo cubria para escapar de Jesiis —lo contrario de dejarlo todo pa-
ra seguirlo—. Los jueces, tanto judios como romanos son presen-
tados como cinicos. Jests permanece en la cruz seis horas: du-
rante las tres primeras se burlan de él y, en las tres siguientes, la
oscuridad cubre la tierra. Las tinicas palabras que Jests pronun-
cia desde la cruz son: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has
abandonado?» e incluso este grito angustiado es objeto de bur-
las. Sin embargo, cuando Jests exhala el dltimo aliento, Dios ac-
tiia para confirmar a su Hijo. El proceso ante el sanedrin judio
se habia centrado en la amenaza de Jestis de destruir el templo y
en su pretensién de ser el Hijo mesidnico del Bendito. En el mo-
mento de la muerte de Jestis, el velo del templo se rasga y un
centurién romano confiesa: «Verdaderamente este hombre era
Hijo de Dios». Después de la cruz es posible, por tanto, ver que
Jestis no era un falso profeta.

El retrato de Lucas es muy diferente. Los discipulos son pre-
sentados bajo una luz mds positiva, porque han permanecido fie-
les a Jestis en sus pruebas (22,28). Si en Getsemani caen ador-
mecidos (una vez, no tres), es por la tristeza. Incluso los adversa-
rios quedan mejor, ya que las autoridades judias no presentan fal-
sos testigos y Pilato reconoce tres veces que Jests no es culpable.
La multitud estd de parte de Jesus, y se lamenta por lo que le han
hecho. Al mismo Jesus le angustia menos su destino que la preo-
cupacién que siente por los demds. Cura la oreja del siervo en el
momento del arresto. En el camino hacia el Calvario se preocu-
pa por el destino de las mujeres. Perdona a sus verdugos y pro-
mete el parafso al «buen ladrén» que se arrepiente (una figura pe-
culiar de Lucas). La crucifixién se convierte en una ocasién para
expresar la solicitud y el perdén divinos, y Jestis muere tranquila-
mente orando: «Padre, en tus manos encomiendo mi espiritu».
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Fl relato jodnico de la pasién presenta un Jesus soberano que
ha anunciado como un desafio: «Doy la vida, para después re-
cobrarla. Nadie me la quita» (10,17-18). Cuando los soldados
romanos y los guardias judios van a arrestarlo, caen al suelo im-
potentes en el instante en que él pronuncia el nombre divino:
«YO SOY». En el huerto no ora para ser liberado de la hora de
la prueba y de la muerte, como en los otros evangelios, porque
en esta hora se encuentra la finalidad entera de su vida (12,27).
La autoconfianza de Jests es una ofensa para el sumo sacerdote
(18,22); y Pilato tiene miedo ante el Hijo de Dios que afirma:
«No tienes ningtin poder sobre mi» (19,8.11). No aparece nin-
gin Simén de Cirene, porque el Jests de Juan lleva su propia
cruz. Su realeza es proclamada en tres lenguas y confirmada por
Pilato. A diferencia de la presentacidn en otros evangelios, Jests
no estd solo en el Calvario, ya que al pie de la cruz se encuentran
el Discipulo Amado y la Madre de Jests. El establece entre estas
dos figuras altamente simbélicas un vinculo mutuo, como hijo
y madre, dejando as tras él una familia de discipulos creyentes.
No grita: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?»,
porque el Padre estd siempre con ¢l (16,32). Mis bien, sus tlti-
mas palabras son una decisién solemne: «Todo se ha cumplido»
—y Gnicamente cuando lo ha decidido, entrega su espiritu—
Incluso en la muerte dispensa vida como agua que brota de su
interior (cf. 7,38-39). Su sepultura no estd sin preparar, como en
los otros evangelios; por el contrario, reposa en medio de cien li-
bras (;32 kilos!) de 6leos aromdticos que corresponden a un rey.

Quien lee estos diferentes relatos de la pasién, uno junto a
otro, no deberfa molestarse por las diferencias entre ellos ni pre-
guntar qué vision de Jests es mas correcta: el Jests marcano que
experimenta las profundidades del abandono solamente para ser
justificado, el Jests lucano que se preocupa por los otros y dis-
pensa generosamente el perdén, o el Jests jodnico que reina vic-
torioso desde la cruz, controlando todo lo que sucede. Estos tres
retratos nos han sido dados por inspiracién del Espiritu y nin-
guno de ellos agota el significado de Jestis. Es como cuando uno
observa un gran diamante para examinarlo desde tres dngulos di-
ferentes. Una verdadera imagen del conjunto total aparece sola-
mente porque los puntos de vista son diferentes. Al presentar
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dos visiones distintas de Jesus crucificado cada Semana Santa,
una el domingo de Ramos/Pasién y otra el Viernes Santo, la
Iglesia da testimonio de esta verdad y hace posible que los fieles,
con necesidades espirituales muy diferentes, encuentren sentido
en la cruz. Hay momentos en la vida de la mayoria de los cris-
tianos en que necesitan desesperadamente gritar con el Jests de
Marcos/Mateo: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abando-
nado?» y descubrir, como hizo Jesds, que pese a las apariencias
humanas, Dios escucha y puede cambiar una situacién trégica.
En otros momentos, el sentido del sufrimiento puede unirse a la
capacidad de decir con el Jests lucano: «Padre, perdénalos por-
que no saben lo que hacen», y a la capacidad de abandonarse con
confianza en las manos de Dios. Hay otros momentos en que,
con fe jodnica, debemos ver que el sufrimiento y el mal no tie-
nen poder real sobre el Hijo de Dios ni sobre aquellos a quienes
él capacita para ser hijos de Dios. Elegir una imagen de Jestds
crucificado de tal modo que se excluyan las demds, o armonizar
todas las imdgenes evangélicas y reducirlas a una, seria privar a la
cruz de una gran parte de su sentido. Es importante que unos
puedan ver la cabeza inclinada en el abatimiento, que otros con-
templen los brazos extendidos para perdonar y que otros perci-
ban en el titulo de la cruz la proclamacién de un rey que reina.

Un Cristo resucitado en la Pascua

Ensayos sobre los relatos de la resurreccién
en los cuatro evangelios

Capitulos 22-26



CAPITULO 22

La resurreccion en Marcos
(16,1-8; 16,9-20)

EN varios sentidos, Marcos sigue siendo el evangelio mas difi-
cil. Aunque en los seminarios impartidos en los centros teoldgi-
cos es probablemente el més estudiado de los cuatro evangelios,
también es seguramente aquel con el que menos familiarizados
estdn los cristianos, especialmente los catélicos. En el leccionario
anterior al Vaticano II, raramente se lefa en domingo; y en las ci-
tas de los pasajes tomados de los evangelios sinépticos, Mateo,
considerado «el evangelio de la Iglesia», era el preferido’. Incluso
entre los exegetas que han estudiado Marcos mds intensamente,
el evangelio sigue siendo un enigma que suscita poco o ningin
consenso en lo relativo a las fuentes, los lugares o las finalidades.
El escueto estilo marcano, que deja muchas cosas sin explicar, ha
sido una invitacién abierta a trabajar con la imaginacién?.
Marcos 16, el capitulo centrado en la resurreccién, es un
ejemplo fundamental de cémo, desde el siglo II, Marcos con-

1.  También fue un factor importante el hecho de que antes de 1960 a los caté-
licos se les ensenaba oficialmente que Mateo, directa o indirectamente (en la
traduccién), habia sido escrito por un testigo ocular miembro de los Doce.

2. La gama de concepciones queda ilustrada por la tesis de unos pocos, pero
importantes, estudiosos segiin los cuales e] Marcos candnico es una versién
censurada y expurgada de un evangelio esotérico de cardcter menos sobrio,
como se ve en el Evangelio secreto de Marcos, mencionado en una carta de
Clemente de Alejandria. H. Koester, que sostiene esta opinidn, data el Mar-
cos candnico hacia el afio 180.
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fundié los intentos de comprensién. Solo los ocho primeros ver-
siculos del capitulo estdn atestiguados con seguridad como per-
tenecientes al evangelio originario. Pero en 16,8, que sigue a un
mandato con autoridad del dngel, el cual ordena hablar de la
trascendencia de la resurreccién a los discipulos y a Pedro, se di-
ce que las mujeres que reciben esta orden «de puro miedo, no di-
jeron nada a nadie». Con gran dificultad, los estudiosos han en-
contrado un paralelo gramatical para la brusca redaccién de es-
te final, pero este paralelo no resuelve el problema de cémo lo
que se refiere en 16,8 constituye una conclusién adecuada para
lo que empezé en 1,1 como «la buena nueva de Jesucristo». ;Co-
mo puede ser buena nueva que las mujeres tengan miedo de ha-
blar de la resurreccion de Jesis? Los testigos textuales de Marcos
que no terminan con 16,8 presentan tres variantes de continua-
cién, de las cuales solo una tiene la suficiente frecuencia como
para ser considerada tradicional. Esta dltima, conocida como el
«Final largo», es Marcos 16,9-20, que aparece en todas las Bi-
blias catdlicas y en la mayorfa de las protestantes (en estas tlri-
mas, a veces en cuerpo menor o como nota a pie de pagina, pa-
ra indicar que hay dudas con respecto al texto).

Dado que en la licurgia Marcos 16,1-8 y el final mds am-
pliamente atestiguado (16,9-20) tienden a ser leidos como peri-
copas separadas’, pienso que es mejor tratar 16,1-8 como si
Marcos hubiera querido acabar aqui el evangelio?. Después de
haber tratado 16,1-8, nos preguntaremos qué sentido tiene
16,9-20 como parte del texto candnico de Marcos’.

3. Enelcico B, Marcos 16,1-8 es el pasaje seleccionado para la Vigilia pascual
y (como alternativa) para la misa del domingo de Pascua. Marcos 16,9-15 se
lee el sdbado de la octava de Pascua, y Marcos 16,15-20 el dfa de [a Ascen-
sién en el ciclo B.

4. Lasituacién marcana que implican los manuscritos conservados difiere de la
de Juan. En esta tiltima es una mera hipdtesis exegética tratar Juan 20 como
el final del evangelio, porque no hay ningtin manuscrito antiguo donde fal-
te Juan 21.

5. El concilio de Trento insisti6 en su lista de libros «como sagrados y canéni-
cos en su integridad y con todas sus partes, segin el texto leido normalmente
en la Iglesia catélica y tal como se encuentran en la antigua Vulgata latina».
Los debates clarificaron que Marcos 16,9-20 fue incluido entre las «partes».
Pero esta declaracién tridentina sobre la canonicidad no resuelve el proble-
ma de si Marcos escribié 16,9-20.
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Marcos 16,1-8: las mujeres en el sepulcro

Los personajes principales en esta escena son las mujeres: Marfa
Magdalena, Maria de Santiago y Salomé. Las tres han sido pre-
sentadas en 15,40-41 (donde la segunda Marfa es designada co-
mo «madre de Santiago el Menor y de José»). En ese pasaje son
identificadas como mujeres que habian seguido a Jestis cuando
estaba en Galilea y le habian servido, y después observaron des-
de lejos la muerte de Jests en la cruz. Al describirlas de este mo-
do, Marcos las ha distinguido claramente de «sus discipulos» y/o
de los «Doce», que fueron los comensales de Jests en la Ultima
Cena (14,12.17), fueron con él a Getsemanf, en el monte de los
Olivos (14,26.32), y huyeron —todos ellos— cuando él fue arres-
tado (14,50). ;Qué quiere Marcos que pensemos de estas muje-
res?® El insiste en que Jests murié solo, abandonado por todos
los discipulos. Si bien estas mujeres no se encontraban entre los
discipulos que lo abandonaron, su presencia lejos de la cruz no
habrfa sido un consuelo para ¢l. Las mujeres no habfan tenido
que sufrir la misma prueba que los discipulos, los cuales habfan
estado fisicamente mds cercanos a él en Getsemani y habfan fa-
llado. Las mujeres ;son modelos positivos para los lectores cris-
tianos? ;Son las que en otro tiempo lo siguieron en Galilea, pe-
ro ahora son espectadoras pasivas? ;O, sencillamente, no fraca-
saron porque no fueron puestas a prueba?

La segunda referencia marcana a las mujeres durante la pa-
sién (15,47) no ofrece una respuesta a estas preguntas. José de
Arimatea, «que buscaba el reino de Dios», fuera o no discipulo’,
realiz6 un acto piadoso al obtener el permiso de Pilato para des-
cender el cuerpo de Jests y sepultarlo. Marcos nos dice que
«Marfa Magdalena y Maria de José observaban dénde lo habian

6. Si bien es indudable que los dos grupos son considerados distintos en el re-
lato de la pasion, los exegetas discuten si en Marcos se incluye, en el térmi-
no «discipulos», a estas mujeres que lo segufan. En Mateo, el término no las
incluye, pero Marcos es menos claro.

7. En CBQ 50 (1988), 233-245, he sostenido que, en la comprensién marca-
na, este miembro del Sanedrin no era un discipulo cuando murié Jests (aun-
que pudo serlo después). Esto podtia explicar la razén por la que las mujeres
no podian estar junto a José en el momento de la sepultura.
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puesto». El motivo por el que ellas no participaron en la sepul-
tura de Jestis por parte de José no se explica en ningtin momen-
to ¥, de este modo, persiste la impresién de que fueron especta-
doras que no se implicaron.

Hasta cierto punto, la ambigiiedad con respecto a las muje-
res desaparece parcialmente en la escena que estamos analizan-
do, cuando Marcos informa de que, pasado el shabbat (y, por
tanto, aproximadamente después de las seis de la tarde del siba-
do), las mujeres actilan finalmente a favor de Jests, porque com-
pran los aromas para ir a ungirlo®. En Marcos 14,8, Jests ha re-
velado que la uncién de su cuerpo por una mujer anénima ha-
bia sido un preparativo para su inminente sepultura. Este plan
de las tres mujeres de ungir a Jests después de la sepultura serd
la ocasién para revelar su resurreccién.

Marcos proporciona una segunda referencia temporal, que
fija el momento en el que las mujeres hacen realidad su inten-
cién: «El primer dia de la semana, muy temprano, cuando ama-
necia». A lo largo de todo el relato marcano de la pasién hay una
extraordinaria secuencia de intervalos de tiempo de tres horas
exactamente: el relato empieza con la «tarde» del primer dia de
los panes dzimos, cuando Jestis come la cena con sus discipulos
(14,12.17); sigue con el canto del gallo, después de que Pedro
haya negado tres veces a Jests (14,72), y la manana en que Jess
es entregado a Pilato (15,1); y culmina con las horas de tercia,
sexta y nona, cuando pende de la cruz (15,25.33; es decir, las
9:00, las 12:00 y las 15:00); hay que esperar a la «tarde» para que
Jesus sea finalmente sepultado (15,42).

Es verosimil, como han sugerido los exegetas, que tales indi-
caciones temporales precisas signifiquen que ya dentro de la ex-
periencia de Marcos habfa tiempos establecidos de oraciones
conmemorativas, en las que los cristianos recordaban la muerte

8. Hay un intenso debate exegético acerca de si la intencion de ungir un cada-
ver algunos dfas después de la sepultura tiene verosimilitud histérica. Deseo
hacer notar que Marcos habria querido que su relato fuera verosimil a pro-
pésito de este hecho. En lo relativo a las practicas sepulcrales en el siglo 1,
Marcos es un gufa mejor que los estudiosos del siglo XX, los cuales basan sus
juicios sobre conocimientos muy limitados a propésito de la sepultura en
aquel periodo.
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del Sefior. Las referencias en 16,1-2 al final del sibado y a las pri-
meras horas del primer dfa de la semana podrian formar parte del
mismo marco’. La posterior especificacion sobre la salida del sol
—«cuando amanecfa»— podria ser una referencia simbdlica a la re-
surreccion que ya habia tenido lugar. Marcos 8,22-26 muestra un
interés simbélico por la vista y la ceguera, y esto hace al menos
posible un interés simbdlico por la luz y las tinieblas.

En Marcos 16,3-4, las mujeres se hacen una pregunta retéri-
ca sobre quién rodar la piedra puesta en la entrada del sepulcro,
y se nos recuerda que era una piedra muy grande. La escena ayu-
da a reforzar el contraste entre la incapacidad humana y el po-
der de Dios. Cuando Marcos narra que las mujeres vieron la pie-
dra ya retirada, usa la voz pasiva para indicar la accién divina.
Dios ha abierto el sello que José de Arimatea, miembro del sa-
nedrin, habia puesto tan cuidadosamente (15,46).

Al entrar en el sepulcro, las mujeres ven a un joven sentado
a la derecha (un puesto de honor), vestido con una vestidura
blanca. Es ciertamente un portavoz divino'?, y el asombro con el
que es recibido es tipico de la reaccion ante la aparicién de los
dngeles. Ademds, esta reaccion, al final del Evangelio de Marcos,
forma una inclusién con la admiracién que Jests habia causado
al expulsar un espiritu inmundo, al comienzo del evangelio
(1,25-27). Alli, el demonio se habfa dirigido a él llamdndolo «Je-
sts el Nazareno» (1,24), y, por tanto, en la escena que nos ocu-
pa no sorprende escuchar al mensajero celeste decir a las muje-
res en el sepulcro que él sabe que estdn buscando a «Jesis el

9. En los salmos hay referencias a la mafiana (fa aurora, la hora del despertar)
como un tiempo de oracién y de conciencia de Dios (17,15; 30,6; 59,17;
101,8). Las descripciones marcanas del dfa de la sepultura como dia que pre-
cede al sibado (15,42), del sibado que habia pasado (16,1) y del primer dia
de la semana (16,2), cumplen las predicciones de Jestis sobre la resurreccién
«al tercer dia» (8,315 9,31; 10,34). Pero es significativo que los relaros del se-
pulcro no hagan referencia al «tercer dia», sino al «primer dfa de la semana».
;En qué momento temprano de los origenes, sin abandonar el respeto al si-
bado, empezaron los judeo-cristianos a dar importancia al difa siguiente, el
primero de la semana, porque estaba asociado a la resurreccién del Sefior?

10. A pesar de los intentos llenos de imaginacién de algunos estudiosos que lo
identifican con el joven que huye desnudo de Getsemani (14,51-52), Mateo
28,2 y Lucas 24,23 aciertan al entender que Marcos se refiere a una apari-
cién angélica (también Juan 20,12).
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Nazareno». Esto da al lector la certeza de que la misma persona
que al comienzo del evangelio habfa manifestado su poder sobre
¢l mal es aquella en la que Dios manifiesta ahora su poder sobre
la muerte. De principio a fin, Satands ha sido derrotado por
Jests el Nazareno.

Desde el primer acto de poder de Jests, y durante todo su
ministerio, los que se sienten atraidos por ¢l no pueden recono-
cerlo plenamente o creer en su identidad divina, porque no ha
padecido aun en la cruz (8,31-33; 9,31-32). Ahora, al final, ¢l
joven puede anadir la identificacién crucial de Jesds el Nazareno,
es decir, «el (que fue) crucificado». Unicamente a propésito de
Jests el Nazareno, que murié en la cruz, adquiere sentido en el
plan de Dios la afirmacién triunfal: «Ha resucitado» (16,6). Las
mujeres han entrado en el sepulcro y han mirado alrededor. Pero
no es tautolégico que el dngel, después de haber dicho: «Ha re-
sucitado» (16,6), prosiga diciendo: «No estd aqui, mirad el lugar
donde lo habian puesto»''. El significado del sepulcro vacio con
respecto a la resurreccién del crucificado no es una cuestién de
simple observacién. Gracias al mensaje del joven, las mujeres sa-
ben ahora que su buen propésito de buscar a Jesus era vano.

Pero la escena marcana es mds que una revelacién de la resu-
rreccion, ya que 16,7 transmite una tarea encomendada por el
joven a las mujeres —una tarea que esclarece que Jests de Naza-
ret, crucificado y resucitado, tiene ain algo que hacer—. Al co-
mienzo de la pasién, Jesus predijo la falta de fe (skandalizein) y
la dispersién de todos los discipulos que habian estado con él en
la Ultima Cena. No obstante, esta prediccién no carecfa de un
rayo de esperanza: «Cuando resucite, iré delante de vosotros a
Galilea» (14,28). El joven retoma aquella promesa: «Id ahora a
decir a sus discipulos y a Pedro que ird delante de vosotros a Ga-
lilea. Allf lo veréis, como os habfa dicho» (16,7)". Los discipu-
los han sido débiles hasta tal punto que un probable seguidor de

11. Génesis 5,24 narra que Henoc no fue hallado porque Dios lo habia trasla-
dado (al otro mundo), pero no se dice que Henoc muriera. Sin embargo, la
muerte de Jests se afirma con toda claridad.

12. En 16,5-7, Marcos presenta una doble inclusién: una inclusién con el co-

mienzo de todo el evangelio (1,24-27) y otra con el comienzo de la pasién

(14,27-28).
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Jests huyé desnudo (14,52) y Pedro lo negé, jurando incluso
que no conocia a aquel hombre (14,71). Pero Marcos indica que
esta debilidad puede ser superada si los discipulos retornan a
Galilea, donde Jests los llamé al comienzo del relato (1,14-20 —
una inclusién mds—)'. Asi, los lectores de Marcos no se quedan
en una incertidumbre total a propésito del destino de los disci-
pulos de Jests: él no tiene intencién de abandonarlos perma-
nentemente. En 10,32, Jesiis precedi6 a sus discipulos en el ca-
mino hacia Jerusalén, mientras les anunciaba que el Hijo del
Hombre iba a ser entregado, condenado a muerte, asesinado y,
después de tres dias, resucitado. Todas sus palabras se habian
cumplido y ahora los precede en el camino de retorno a Galilea,
donde los reunird. Los que fueron «dispersados» (14,27) por los
acontecimientos de la pasién en Jerusalén se convertirin de nue-
vo en comunidad cuando regresen al lugar donde por primera
vez fueron llamados juntos como discipulos. Esto sucederd por-
que Dios les hard ver a Jests el Nazareno resucitado de entre los
muertos, el vencedor sobre la crucifixién, a quien ellos se han
comprometido a seguir.

Aun cuando el mensaje del 4ngel en 16,7 concierne a los dis-
cipulos y Pedro, Marcos sigue centrando su atencién principal-
mente en las mujeres a quienes se les concedié esta revelaciéon
angélica. Su reaccién (16,8) debe ser una sorpresa total para los
lectores. En vez de ir en busca de los discipulos para proclamar
con alegria que Jests ha resucitado y tiene proyectos positivos
para ellos en Galilea, las mujeres huyen del sepulcro tembloro-
sas, llenas de estupor y de miedo. No dicen nada a nadie. Inevi-
tablemente, los exegetas han especulado sobre las razones de es-

13. Nada en Marcos sugiere que esta direccién geografica sea un medio para apo-
yar a los cristianos galileos frente a los cristianos jerosolimitanos. (Después
de todo, en los primeros afios del cristianismo pospascual, Pedro, menciona-
do aqui de manera especifica, estaba asociado con la comunidad cristiana de
Jerusalén y no con la de Galilea). No hay muchos argumentos para sostener
la tesis de que Marcos vinculd Galilea con la misién a los gentiles, como ha-
ce Mateo en 4,15. La mencién especifica de Pedro, que habia fallado grave-
mente durante la pasién, muestra que «Galilea» es el medio para cambiar el
destino de los discipulos durante la pasién. No excluyo que exista también
la posibilidad de que Marcos use el nombre del lugar para recordar al lector
todo lo que Jestis ensefid y dijo alli en presencia de sus discipulos.
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te silencio, a veces ofreciendo sugerencias que tienen poco que
ver con la linea de pensamiento expresada por el Evangelio de
Marcos'%; pero es ahi donde se encuentra la respuesta. A lo lar-
go de todo el Evangelio, Marcos ha mostrado cémo los seguido-
res de Jesus fracasaron porque no habian comprendido que Jests
tenfa que sufrir o porque no estaban dispuestos a acompanarlo
en su pasién. Debido al tiempo, el lugar y el modo en que estas
tres mujeres aparecen en el relato de la pasién (después de la
muerte, observando desde lejos), los lectores podrian tener la
impresién de que evitaron la gran tribulacién. Anteriormente he
descrito su visita al sepulcro para ungir a Jestis como su primer
acto de implicacion en la pasién. Aqui, aunque han recibido la
revelacién del Sefior resucitado y un mandato angélico de pro-
clamarlo, no lo hacen. Las palabras finales con las que Marcos
describe su fracaso son: «Porque tenfan miedo». Este retrato des-
favorable estd en armonia con la insistencia sombria de Marcos
en el hecho de que nadie puede huir del sufrimiento en el se-
guimiento de Jests.

Entre los lectores de Marcos se encontraban ciertamente al-
gunos que habian sido probados por la persecucién y habian cai-
do. Y podian encontrar aliento en el relato sobre los discipulos
de Jests, porque todos ellos habian fallado durante la pasién.
Pero otros lectores de Marcos no habrian sido probados tan du-
ramente. Hay un paralelo entre ellos y las mujeres que aparecen
en escena solamente después de la crucifixién y observan su
muerte, pero ni siquiera participan en su sepultura. Como las
mujeres, son bienintencionados, pero después de haber oido la
proclamacion de la resurreccion y de haber recibido la misién de
anunciar lo que le sucedié a Jests, también podian fallar, si se
dejaban dominar por el miedo. Entonces, la advertencia perma-
nente de Marcos serfa que ni siquiera la resurreccién garantiza la
verdadera fe en los seguidores de Jests, ya que nadie puede ha-
cer suya la resurreccién si no ha sido sometido a la prueba. Las

14. Seguramente Marcos no estd interesado en explicar por qué el relato del se-
pulcro vacio aparecié tan tarde en la tradicién cristiana, ni en borrar el re-
cuerdo de una aparicién pascual a las mujeres porque no podfan servir como
testigos legales.
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personas pueden decir que creen firmemente en Cristo resuci-
tado, pero deben hacer realidad existencialmente en su misma
vida que aquel a quien siguen no es otro que Jests el Nazare-
no que fue crucificado. Marcos, que ha descrito a los discipu-
los con trazos sombrios a través de la pasién, sigue siendo pesi-
mista con respecto a las exigencias del seguimiento después de la
resurreccion.

Marcos 16,9-20 (el «Final largo»): tres apariciones de Jesis

Desde el punto de vista gramatical resulta evidente que este tex-
to ha sido afiadido con torpeza a Marcos 16,1-8 por el modo en
que comienza 16,9: «Resucitado el primer dia de la semana por
la mafana, se aparecié a Marfa Magdalena, de la que habia ex-
pulsado siete demonios». Aunque en la expresién «el primer dia
de la semana por la mafiana» resuena parcialmente Marcos 16,1",
Marfa Magdalena es presentada a los lectores como si no hubie-
ra sido una de las protagonistas principales en los versiculos an-
teriores. Ademds, el anénimo «él» no es presentado a los lecto-
res; el Jests del que se habla no ha sido un sujeto activo ante-
riormente en 16,1-8, porque en estos versiculos «él» se referia al
joven que habia interpretado el sentido del sepulcro vacio.

Mds importante que la torpeza gramatical en el anadido es la
oportunidad teolégica de una aparicién a Maria Magdalena. Mar-
cos 16,8 la presenta huyendo temblorosa y atemorizada, des-
obediente en su silencio, porque no comunica a los discipulos la
orden del dngel. Quien afiadiera 16,9 tuvo que dar por supues-
to que Marcos no habfa negado la esperanza a Maria Magdalena,
pese a su comportamiento'®. Seguramente esta suposicién es co-

15. «Parcialmente», porque el modo de decir «primero» es diferente, y porque la
indicacién cronolégica de Marcos 16,1 se refiere al momento de la visita al
sepulcro vacfo, mientras que aqui la referencia es a un tiempo anterior a esa
visita, a saber: el momento de la resurreccién de Jests.

16. El problema de la relacién entre Marcos 16,1-8 y el «Final largo» es impor-
tante, porque es dificil que los lectores de manuscritos de Marcos supieran
que dos manos diferentes habian compuesto 16,1-8 y 16,9-20, ya que estos
pasajes se encontraban uno después de otro en la misma pégina.
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rrecta: si Marcos pudo transmitir la promesa de una aparicién en
Galilea a los discipulos que habian huido abandonando al Sefior
cuando fue arrestado, y a Pedro que habia negado al Sefior y re-
negado de él, no podia ser menos optimista con respecto a la mi-
sericordia de Jests hacia una mujer que no habia obedecido a un
dngel. En realidad, la manera en que Marfa Magdalena es iden-
tificada tiene sentido precisamente en esta perspectiva. Jesus la
habia liberado ya de los demonios (véase Lc 8,2); dificilmente
iba a abandonarla en ese momento.

Esta aparicién de Jests a Marfa Magdalena'” —literalmente,
el hecho de que Jests se le hace visible— le da d4nimo para hacer
precisamente lo que el dngel habfa mandado antes: ella va a de-
cirselo a «los que habian estado con él» (los Doce [Once]; Mc
3,14; 16,14), que estaban haciendo duelo y lamentdndose. Cuan-
do describe la reaccién de esos discipulos al escuchar el mensaje
de Marfa Magdalena, el autor del «Final largo» muestra que
comparte la visién pesimista de Marcos sobre los seguidores de
Jests. El narra (16,11) que cuando estos discipulos escucharon
que Jests estaba vivo y que Marfa Magdalena lo habia visto, no
lo creyeron.

La incredulidad no derrota al Sefior resucitado, porque des-
pués se aparece «con otro aspecto» a dos de ellos, que iban cami-
nando por el campo'®. La referencia a «otro aspecto» nos dice cé-
mo se explicaban los cristianos el motivo por el que Jestis no po-
dia ser reconocido ficilmente. Pero es evidente que ese otro as-
pecto es suficiente para vencer la incredulidad anterior, porque
los dos regresan (a la ciudad de Jerusalén) para contarselo al res-
to de los discipulos. Al igual que estos dos no habian creido a
Marfa Magdalena, los otros no les creen a ellos. Por tanto, el

17. Mateo 28,9-10 y Juan 20,14 narran una aparicién a Marfa Magdalena, aun-
que las palabras de estos relatos no sean idénticas a las del «Final largo». No
voy a analizar aqu{ la relacién entre el «Final largo» y los otros evangelios. Su
autor ;tenfa delante un manuscrito de todos o de algunos de los evangelios,
se basé en los recuerdos de los otros evangelios que habia leido o escuchado
anteriormente, o se inspiré de modo independiente en tradiciones semejan-
tes a las que fueron empleadas en los otros evangelios?

18. Esta aparicién es semejante al relato lucano de los dos discipulos que iban de
camino a Emaus, pero una vez mis las palabras no son las mismas.
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«Final largo» nos presenta una secuencia insélita, en la que sola-
mente un encuentro con el mismo Jests resucitado vence la an-
terior falta de fe. La aspereza del reproche de Jests al «resto» de
los discipulos (que claramente incluye a los Once) por su incre-
dulidad y dureza de corazén (16,14) se comprende a la luz del
motivo presentado: «por no haber crefdo a los que lo habian vis-
to resucitado». La comunidad que lee o escucha Marcos estd
compuesta por personas que creyeron en aquellos que vieron a
Jests resucitado, y el «Final largo» subraya que esa fe fue exigida
por Jesus igualmente a «aquellos a quienes también habia nom-
brado apéstoles» (Mc 3,14 [lectura variante]).

Cuando Jests se hace visible a los Once, estdn a la mesa. En
los otros evangelios, la aparicién del Sefior resucitado en las co-
midas tiene un valor eucaristico'”, pero Marcos 16,14 no hace
nada para subrayar esta dimensién. Si la conexién eucaristica era
conocida por los lectores del «Final largo», el reproche de Jesus
sobre el endurecimiento de corazén y la incredulidad pudo ser
visto como una critica a la incapacidad de los que participaban
en la comida eucaristica para discernir la presencia de Jests (de
algin modo como en 1 Cor 11,20-34, especialmente 11,29).

Sea como fuere, en el «Final largo», el relato de esta tercera
aparicién de Jesus se centra principalmente en otra caracteristi-
ca especifica de los relatos evangélicos de la resurreccién, a saber,
la misién encomendada a los que ahora se convierten en apés-
toles. En Marcos 16,15 es un hecho sorprendente y a la vez alen-
tador que aquellos a quienes poco antes se les ha reprendido por
su falta de fe y dureza de corazén se les confia ahora la predica-
cién del evangelio al mundo entero. ;Qué mejor modo para
mostrar que la gracia de Dios, y no el mérito humano, es el ele-
mento principal en la buena nueva proclamada por Jesus? Al
predicar a Cristo resucitado a los otros, los Once serdn fortaleci-
dos en su fe. El mandaro de Jests: «Id por todo el mundo pro-
clamando la buena noticia a toda la humanidad» es adn mis glo-
bal que el texto paralelo de Mateo 28,19: «Id a hacer discipulos
entre todos los pueblos». Marcos 1,1 identificé este escrito como

19. Véase el andlisis de la comida de pan y pescado en Juan 21,9 (infra, p. 327).
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«el evangelio de Jesucristo, el Hijo de Dios»; y este evangelio es,
con su contenido cristolégico, el que debe ser predicado por los
discipulos, porque tiene en si mismo el poder de cambiar toda
la creacién. A través de esta predicacion, el Senor resucitado es-
tablece la autoridad que ha conquistado sobre todas las cosas.

El efecto de la predicacion estd descrito en 16,16: «Quien
creay se bautice se salvard; quien no crea se condenari». En es-
to, el «Final largo» se asemeja a la teologia jodnica, en la que
Jesuis provoca el juicio porque las personas se ven obligadas a ele-
gir entre la luz y las tinieblas: «El que cree en él no es condena-
do; el que no cree ya estd condenado» (Jn 3,18)*. El «Final lar-
go» supone una situacion eclesial en la que aquellos que son en-
viados por Jests llevan a cumplimiento su obra, y la respuesta
auténtica de fe debe ser sellada por el bautismo que salva (véase
1 Pe 3,21). El duro destino que castiga a quien se niega a creer
es parcialmente explicable si se parte de la indicacién que se en-
cuentra en el versiculo siguiente (Mc 16,17): la predicacién del
evangelio estard acompafada por sefiales persuasivas, de modo
que quien la rechaza manifiesta su obstinacién. No obstante,
hay que ser cautos al proponer hoy esta afirmacién que identifi-
ca de manera dualista la fe en Jests con la salvacién, y la incre-
dulidad con la condenacién. Hoy, la incredulidad deriva de mu-
chos factores, que incluyen también las sefiales no convincentes:
por ejemplo, la proclamacién de Cristo por parte de algunos que
se parecen poco a él.

En la promesa: «A los creyentes les acompanardn estas sefia-
les», Marcos 16,17 estd préximo de nuevo a la teologia jodnica:
«Quien cree en mj realizard las obras que yo hago y aun mayo-
res» (Jn 14,12). Estas sefiales muestran que tanto el poder como
la vida de Jests resucitado son dados a quienes creen en su nom-
bre. No obstante, puesto que la proclamacién de estos discipu-
los estd destinada «a toda la creacién», la manifestacion de este
poder es mds amplia que durante el ministerio de Jests. De las
cinco sefales enumeradas por Marcos 16,17-18, solo la primera

20. En Juan, el juicio estd en tiempo presente y es provocado por el mismo Jests;
en el «Final largo», el juicio es futuro y es provocado por aquellos a quienes
Jests envia.
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(expulsar demonios) y la dltima (imponer las manos a los enfer-
mos y curarlos) son caracteristicas del relato marcano del minis-
terio de Jests (Mc 1,25-26; 3,11-12.22; 7,32-33; 8,25). Prodi-
gios semejantes a las cinco sefiales son atribuidos, en los relatos
de los Hechos, a los seguidores de Jesus después de recibir el Es-
piritu Santo y empezar su misién. En Hechos 16,16-18 se narra
que Pablo expulsa un espiritu que posefa a una mujer. Segin
Hechos 2,4-13 (véase 10,46), en Pentecostés los discipulos ha-
blan lenguas nuevas. Por lo que respecta a agarrar serpientes y
beber venenos mortales sin sufrir dafio, se puede pensar en He-
chos 28,3-6, donde una vibora se agarra a la mano de Pablo, sin
que él sufra dano alguno?!. Tanto Pedro como Pablo usan las
manos para curar a los enfermos (Hch 3,7; 28,8). No sabemos
si el redactor del «Final largo» conocié el libro de los Hechos di-
rectamente, pero es cierto que conocia las tradiciones sobre c6-
mo los enviados de Cristo resucitado manifestaban el poder que
él tenia sobre toda la creacién.

El «Final largo» de Marcos elaboré esta tercera aparicién de
modo mds extenso que las dos primeras, porque los lectores reci-
ben la fe gracias a la proclamacién hecha por los discipulos a los
que Jesus se aparecié. El envio de estos discipulos en mision es la
accion conclusiva del «Sefior Jestis»? en la tierra; por consiguien-
te, en 16,19 es elevado al cielo y estd sentado a la derecha de
Dios. Aqui, el «Final largo» se asemeja en la secuencia, pero no
en la formulacién, a Lucas 24,36-52, donde, al aparecerse a los
Once (24,33.36) en el contexto general de una comida (24,41),
Jests predijo que se predicaria su nombre a todas las naciones
(24,47); después, tras salir hacia Betania, ascendié al cielo.

Las dudas que los discipulos tuvieron en otro tiempo (Mc
16,13-14) han quedado ahora totalmente superadas, y ellos obe-
decen yendo a predicar por todas partes (16,20). Fiel a su pro-
mesa, el Sefior, aun cuando ahora estid entronizado en el cielo,

21. Véase también Lucas 10,19: «Mirad, os he dado poder para pisotear serpien-
tes y escorpiones, y sobre toda la fuerza del enemigo, y nada os harz dano».

22. Hay alguna duda textual sobre esta expresién; ella constituirfa, junto al tex-
to dudoso de Lucas 24,3, el tinico uso en los evangelios de un titulo que se
encuentra en Pablo y en el libro de los Hechos.
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obra con ellos confirmando «la palabra» a través de las sefiales que
acompanan a los discipulos®. Este sentido del fortalecimiento
divino era un elemento que alentaba a los martires, como vemos
en Justino, 1 Apologia 45:

«Sus apéstoles salieron de Jerusalén y predicaron esta podero-
sa palabra por todas partes. Y aunque se ha decretado la muer-
te para quienes ensefian o confiesan el nombre de Cristo, nos-
otros la abrazamos y la ensefiamos en todas partes».

23. Esto no estd muy lejos de la descripcién de «la palabra» en Hebreos: «Fue
anunciada primero por el Sefior, nos lo confirmaron los que la habfan escu-
chado y Dios afiadié su testimonio con sefiales y portentos, y milagros varios».

CAPITULO 23

La resurreccién en Mateo
(27,62-28,20)

SE podria suponer que un relato de la resurreccién deberfa em-
pezar presentando a las mujeres que van al sepulcro. Cierta-
mente la persona que dividié los evangelios en capitulos pensa-
ba de esta manera, porque en cada evangelio, este es precisa-
mente el punto donde empieza un nuevo capitulo. Asi, Mateo
28,1 narra cémo Marfa Magdalena y la otra Maria fueron a ver
el sepulcro. En tres evangelios no veo ningln inconveniente en
este modo de empezar el relato de la resurreccién, porque lo que
precede en Marcos 16,1, Lucas 24,1 y Juan 20,1 es el relato de
la sepultura, que sirve de transicién entre el relato de la crucifi-
xién y el de la resurreccién’. En cambio, Mateo se diferencia de
los otros porque, después de concluir el relato de la sepultura en
27,61, inserta en 27,62-66 un relato intermedio sobre los guar-
dias que custodiaron el sepulcro. Esto forma parte del relato de
la resurreccién, porque algunos elementos que se encuentran en
27,62-66 aparecen de nuevo en 28,2-4.11-15; y asi, debemos
empezar nuestro andlisis del relato mateano de la resurreccion
con 27,62, no con 28,1.

Esta percepcién es extremadamente importante para com-
prender la estructura del relato mateano. Ademis del episodio de
la sepultura, que sirve de transicién, se pueden distinguir en él
cuatro episodios; hay, por tanto, un total de cinco:

1. Una excepcién parcial es medio versiculo intermedio en Lucas 23,56b, que
se refiere a las mujeres que guardan el descanso sabdtico.
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1) [27,57-61: Jests es sepultado por José de Arimatea, un dis-
cipulo, con las mujeres presentes].

2) 27,62-66: Los sumos sacerdotes y los fariseos ordenan poner
guardias en el sepulcro.

3) 28,1-10: Las mujeres van al sepulcro; el 4ngel del Sefior baja,
atemoriza a los guardias y revela a las mujeres que Jests ha re-
sucitado; ellas tienen que decir a los discipulos que Jestis va
por delante de ellos a Galilea. Jestis se aparece a las mujeres.

4) 28,11-15: Los guardias son sobornados por los sumos sacer-
dotes y los ancianos reunidos para que mientan diciendo que
los discipulos han robado el cuerpo.

5) 28,16-20: La aparicién de Jests a los once discipulos y el
mandato de que vayan a todas las naciones.

En esta estructura, los episodios 1, 3 y 5 conciernen a perso-
nas favorables a Jesus: (1) un discipulo y las mujeres, (3) las mu-
jeres tienen que dar la noticia a los discipulos, (5) aparicién a los
discipulos. Los episodios 2 y 4 conciernen a autoridades judias
hostiles y a los guardias romanos de los que aquellas se sirven.
Conviene destacar que, en esta disposicién artistica, la escena in-
termedia (3) menciona a los tres grupos: las mujeres, los guar-
dias y los discipulos. Resulta interesante observar que la misma
alternancia se encuentra en los cinco episodios que forman la na-
rracién de la infancia dentro del mismo evangelio®. De hecho, el
comienzo de Mateo ofrece muchos paralelismos de pensamien-

2. Laestructura en cinco partes del relato de la infancia de Mateo 1,18-2,23 se
podria esbozar asi:

1) 1,18-25: un dngel del Sefior revela a José la concepcién de Jests, y le or-
dena que reconozca a Jestis como hijo suyo.

2) 2,1-12: los magos vienen de Oriente para adorar al Rey de los judios, pe-
ro se encuentran la hostilidad de Herodes, a la cual se une la de los su-
mos sacerdotes y los escribas. Los magos adoran a Jests.

3) 2,13-15: el dngel del Sefior revela a José que tome al nifio y a su madre,
y los lleve a Egipto para preservar la vida del nito.

4) 2,16-18: Herodes manda matar a los nifios varones de Belén con el pro-
posito de dar muerte a Jests.

5) 2,19-23: un 4ngel del Sefior revela a José que los que atentaban contra la
vida del nific han muerto y que debe regresar a Nazaret.

Noétese que 1), 3) y 5) son positivos, mientras que 2) y 4) son negativos.
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to, palabras y motivos populares con el final, constituido por el
relato de la resurreccién —una inclusién con la que Mateo em-
pieza y termina de la misma manera.

Mateo 27,62-66: los sumos sacerdotes y los fariseos
ponen guardias en el sepulcro

La sepultura en 27,57-61 fue un acto de compasién por parte de
un discipulo, mientras las mujeres que habfan seguido a Jests es-
taban sentadas frente al sepulcro; ahora Mateo se fija en la ma-
lévola atencidén prestada al sepulcro. Mientras que los otros
evangelios terminan con la hostilidad por parte de los sumos sa-
cerdotes y las autoridades judias frente a Jesus’, Mateo, con la es-
cena de la crucifixién, extiende esa hostilidad hasta la resurrec-
cién y la utiliza para llenar el descanso sabdtico que estd entre la
muerte y la sepultura de Jests (al terminar el viernes) y la aper-
tura del sepulcro (al empezar del domingo). Al comienzo del
Evangelio de Mateo, en el relato de la infancia, al tener noticia
del nacimiento del Rey de los judios, el poder politico (Hero-
des), junto con los sumos sacerdotes y los escribas, planea darle
muerte para impedir desde el principio su misién. Al final del
evangelio, los sumos sacerdotes y los fariscos o los ancianos
(27,62; 28,12) colaboran con el poder politico (Pilato) para im-
pedir que su ministerio sobreviva. Dios frustrara el poder arma-
do de estas autoridades; y al final del relato de la resurreccién,
como al final del relato de la infancia, Jests surge triunfante —pa-
ra infundir 4nimo a los lectores de Mateo (y para nosotros).

El material de este episodio es material propio de Mateo (al
igual que el relato de la infancia) y, como muchos relatos po-
pulares, pasa por alto algunos datos inverosimiles. Jestis habia
predicho a sus discipulos en tres ocasiones el sufrimiento, la
muerte violenta y la resurreccién al tercer dia (16,215 17,22-23;
20,17-19). Los discipulos no habfan dado nunca muestras de

3. El «miedo a los judios» después de la resurreccién es mds general en Juan; el
libro de los Hechos muestra que los jefes judios siguen siendo hostiles a
Pedro y a Pablo.
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haber comprendido lo que él querfa decir. Pero aqui los sumos
sacerdotes saben lo que Jestis habfa predicho: «Después de tres
dias resucitaré», y comprenden perfectamente lo que habfa que-
rido decir?. Por consiguiente, quieren que el sepulcro esté segu-
ro hasta el tercer dia con el fin de frustrar la profecia de Jests.
En el proceso del sanedrin a Jests, lo que estaba en cuestion era
su capacidad de destruir el templo y si era el Mesfas, el Hijo de
Dios; pero ahora el interés se ha desplazado a la veracidad de la
declaracién sobre su resurreccién. Jests es llamado «impostor»
por sus acusadores, una descripcién que se hard comun en la
posterior polémica judia contra él. El escepticismo de las autori-
dades, junto a la afirmacién de que sus discipulos robardn el ca-
déver (repetida en 28,13), sugiere que podria tratarse de una
cuestién que Mateo tuvo que afrontar en el momento en que es-
cribfa el evangelio. Aunque durante el ministerio de Jests os
sumos sacerdotes y los fariseos» fueron el blanco de su pardbola
de los vifiadores y los comparé con los arrendatarios a los que se
les quitard la vifia (Mt 21,45), llama la atencién el hecho de que
los fariseos no estuvieran presentes durante el relato de la pasién,
pues no intervinieron directamente en la muerte de Jesis. Apa-
recen de nuevo aqui porque en la experiencia de la Iglesia de
Mateo eran los adversarios principales y, sin lugar a dudas, eran
escépticos sobre la resurreccién de Jestis. Este episodio se tomé
de un contexto apologético y polémico.

Cuando el nicleo central de esta narracién popular se trasla-
dé al Evangelio de Mateo, asumié otra dimension: la incapaci-
dad del poder humano de frustrar el plan de Dios. En su inten-
to de impedir la resurreccién (aunque la describen como un
fraude), las autoridades supremas de los judios consiguen la ayu-
da del poder politico, después de dirigir su peticién a Pilato co-
mo kyrios (ironfa mateana). La respuesta afirmativa de Pilato ha
sido interpretada a menudo erréneamente, en este sentido: «Ahi
tenéis una guardia [vuestral; id y aseguradlo como sabéis». Pero
Mateo 28,14 sugiere que no se refiere a una guardia judfa con-
trolada por los sumos sacerdotes, ya que alli los sacerdotes se

4. En Mateo 2,3, Herodes percibi6 instantincamente el peligro que represen-
taba para él el nacimiento del Rey de los judios.
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ofrecen para aplacar al gobernador y evitar problemas a los sol-
dados de la guardia. Mds bien, la respuesta de Pilato deberia ser
traducida de este modo: «Tenéis la guardia [que acabiis de pe-
dir]», es decir, un grupo de soldados romanos. Por consiguiente,
las autoridades politicas y las religiosas conspiran juntas contra
la resurreccién de Jesds, al igual que Herodes, en el relato de la
infancia, conspiré junto con los sumos sacerdotes y los escribas
contra la vida del Mestas (2,4.20: «Aquellos que atentaban con-
tra la vida del nifio»). Pese al uso de la fuerza armada, ningin
grupo de poderes terrenos tiene éxito. Sellar el sepulcro con la
piedra y poner guardias serdn precauciones infantiles contra el
poder que Dios estd a punto de manifestar.

Mateo 28,1-10: las mujeres en el sepulcro; el 4ngel del Senor
y su revelacién; Jesus se aparece a las mujeres

A Jests se le acusé con frecuencia de haber profanado el sdbado;
tal vez con la intencién de presentar una ironia deliberada, Ma-

4 teo sitta en el shabbat el esfuerzo de los sumos sacerdotes y los

fariseos por impedir la resurreccién. En cuanto pasa el shabbat (a
las 18:00 horas del sibado, aproximadamente) y empieza el pri-
mer dia de la semana, Marfa Magdalena y la otra Marfa van a
examinar el sepulcro’. (No se dice que su intencién fuera ungir
a Jests, como en Marcos y Lucas; los guardias —que son un ele-
mento propio de Mateo— no lo habrian permitido). Lo que ellas
ven en realidad es una serie asombrosa de acontecimientos que
no son narrados por ningiin otro evangelio. En primer lugar, hay
un terremoto. Este dato estd en armonia con lo que solamente
Mateo describe como algo que acontecié al morir Jests (27,51b-
53): «La tierra tembld, las piedras se partieron, los sepulcros se
abrieron y muchos caddveres de santos resucitaron...». Una vez

5. Una hora muy temprana (al amanecer) se menciona en Marcos 16,2; Lucas
24,1 y Juan 20,1, aunque con indicaciones contrarias: «cuando amanecia» en
Marcos y «todavia a oscuras» en Juan. En Mateo no hay indicaciones a este
respecto, porque él ha retirado del texto las dos referencias marcanas a la ma-
fiana. Mateo escribe que estaba empezando el primer dia de la semana y, se-
gin nuestros céleulos, se tratarfa de las 19:00-20:00 del sibado.
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mds, Mateo, que tiene acceso a tradiciones narrativas populares
sobre la resurreccién, trata de comunicar la profunda importan-
cia de lo que Dios hizo por Jests. En el relato de la infancia,
cuando nacié «el Rey de los judios», su estrella se hizo visible al
elevarse (en Oriente) y fue vista por los astrénomos-magos gen-
tiles. Al morir Jests, con la acusacién «el Rey de los judios» es-
crita en la cruz sobre su cabeza, la tierra tembld, los muertos sa-
lieron de sus sepulcros y lo vieron el centurién pagano y los sol-
dados que estaban con él. Y ahora, para anunciar la resurreccién
de Jesus, la tierra tiembla una vez més. El eje central del relato
de la pasién es el papel de Jests en la historia salvifica de Israel;
pero Mateo desea sefialar que el papel de Jests desde el naci-
miento, pasando por la muerte, hasta la resurreccién tiene una
importancia coésmica: se sacuden los cimientos del mundo y re-
sucitan incluso los que habian muerto hacfa mucho tiempo.

La vivida e imaginativa descripcién mateana capta el aspec-
to apocaliptico de la resurreccién. Ademds del terremoto jun-
to al sepulcro, un 4dngel del Sefior baja del cielo y rueda la pie-
dra —otro elemento més propio de Mateo—. La aparicién del 4n-
gel encaja en el contexto apocaliptico: es «como el relimpagon,
al igual que el gran dngel que vino a revelar a Daniel los tiltimos
tiempos tenfa «su rostro como un reldmpago» (Dn 10,6). Su ves-
tido es «blanco como la nieve», al igual que el Anciano de Da-
niel, que juzga a las naciones, tenfa un vestido blanco como la
nieve (Dn 7,9; cf. Mt 17,2). El poder de Dios interviene defini-
tivamente en el sepulcro de Jests, y ante él los poderes humanos
que habian conspirado para impedir la resurreccién no son na-
da. Llenos de miedo, los guardias se echan a temblar, como la
tierra, y «quedan como muertos» (28,4). Es una verdadera iro-
nfa: Jestis vive y los que habian sido puestos para impedirlo es-
tin como muertos.

La primera accién del dngel del Sefor, cuya llegada ha sido
anunciada por el terremoto, consiste en rodar la piedra y, por
tanto, abrir el sello ineficaz colocado sobre el sepulcro por orden
de los sumos sacerdotes (27,66). Algunos exegetas han pensado
que Mateo supone que la resurreccién tuvo lugar en este mo-
mento o (de manera mds sobria, dado que no menciona aqui
la resurreccién) que su fuente popular describia la resurreccién
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en este momento. De hecho, el Fvangelio de Pedro (9,35-10,42),
un texto apécrifo del siglo II, ofrece una descripcién muy ima-
ginativa de la resurreccidn precisamente en este punto. Pero es
probable que el Evangelio de Pedro represente una dramatizacién
mis desarrollada del tipo de relato popular que influy6 en Ma-
teo. El silencio de Mateo sobre la resurreccién propiamente di-
cha, semejante al silencio que se encuentra en los otros evange-
lios canénicos, sugiere que en circulos mds sofisticados se pensa-
ba que la resurreccién no podia ser descrita, porque era un acon-
tecimiento que se situaba en el otro mundo, mds alld del tiempo
y del espacio®. Cuando el dngel de Mateo rueda la piedra, no lo
hace para proporcionar una salida al resucitado, sino para que sea
posible ver que Jests no estd ya en el lugar donde yacia (28,6) y
que, por tanto, la resurreccién se ha producido ya.

La siguiente tarea del «dngel del Sefior» de Mateo consiste en
dar una interpretacién del sepulcro vacio. El titulo que Mateo
usa para este dngel intérprete’ nos recuerda que «el dngel del
Sefior» desempena la funcién de revelador y de intérprete tam-
bién en el relato mateano de la infancia. Alli, el dngel del Sefior
aparece tres veces (pero no es mencionado después hasta el rela-
to de la resurreccién). La primera vez, en 1,20, este dngel expli-
ca que el embarazo de Marifa (que de otro modo habria sido in-
terpretado erréneamente) era obra del Espiritu Santo. Asi, tam-
bién aqui el dngel explica que el sepulcro estd vacio (un dato que
los judios» interpretan falsamente como un resultado.del robo
del cuerpo) porque Jesus ha resucitado de entre los muertos
(28,7). En las apariciones segunda y tercera en el relato mateano
de la infancia (2,13.19), el dngel del Sefior dice a José lo que de-
be hacer como respuesta a los extraordinarios acontecimientos
que habifan tenido lugar. Asi, también en el relato de la resurrec-
cién, el dngel del Sefior da a las mujeres la instruccién de ir a to-
da prisa a decir a los discipulos que Jests habia resucitado: esos

6. Lo que es enteramente de este mundo y no estd mds alld del tdempo y el es-
pacio es el sepulcro vacio, y los cuatro evangelistas narran el hallazgo del se-
pulcro vacio el primer dia de la semana.

7. Lucas 24,22-23 afirma claramente que los «dos varones» (dndres) of 24,4
eran 4ngeles; Juan 20,12 tiene dos dngeles. Marcos 16,5 habla de un «joven»
(neaniskos) que, a mi juicio, debe ser interpretado como un dngel.
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discipulos que lo habfan abandonado y habian huido cuando
fue arrestado (26,56); y Pedro, la tnica excepcién que, con vaci-
Jacién, traté de permanecer con Jesus, siguiéndolo a cierta dis-
tancia (26,58), pero lo negé tres veces y jurd que no lo conocia
(26,69-75, especialmente 26,74). Con todo, ellos estdn todavia
en el plan de Dios y tienen que recibir de las mujeres la revela-
cién de la resurreccion. Aunque estin presentes en el Gélgota,
estas mujeres (a las que Mateo 70 llama discipulas) han desem-
pefiado hasta este momento tinicamente un papel pasivo: han
observado la muerte de Jests desde lejos (27,55) y han estado
sentadas frente al sepulcro mientras lo sepultaban (27,61). Aho-
ra son recompensadas por haber tomado la iniciativa de ir al se-
pulcro, porque son las primeras personas que proclaman la re-
surreccion® y las intermediarias a través de las cuales se reavivara
la fe de los discipulos. Muchas expresiones en esta descripcién
(«no tengdis miedo», «id corriendo...», «se alejaron aprisa del se-
pulcro, llenas de miedo y gozo...») derivan del lenguaje tipico de
los anuncios angélicos en el Antiguo Testamento y se encuentran
también en los anuncios angélicos de los relatos de la infancia®.
No obstante, ciertamente Mateo estd presentando las virtudes
que sus lectores cristianos deberian imitar al recibir y transmitir
las nuevas del Sefor resucitado; son invitados a ir aprisa, con te-
mor y con gran alegria, para anunciarlo a los demds.

Como ulterior recompensa a las mujeres que obedecen al 4n-
gel con alegria, Jesis mismo se aparece a ellas. A juzgar por 1
Corintios 15,5ss, una lista de las apariciones de Jests resucitado
asociada a la predicacién oficial (véase 1 Cor 15,11-12) se con-
centraba sobre todo en los apdstoles como destinatarios (Cefas
[Pedro], los Doce, Santiago, Pablo); pero esto no significa que
las otras apariciones no hubieran sucedido o que no fueran re-
cordadas. En realidad, en los ambientes populares, las aparicio-

8. En Mateo 28,7 se ordena a las mujeres que digan a los discipulos: «Ha resu-
citado de entre los muertos», un elemento ausente en la instruccién que se
les da en Marcos 16,7. La frase conclusiva en la instruccién de Mateo 28,7
afiade solemnidad: «He aqui que os lo he dicho».

9. RE. BROWN, The Birth of the Messiah (segunda ed.; Doubleday, Garden

City, NY 1993), 155-159 (trad. esp.: £/ nacimiento del Mesias, Cristiandad, |

Madrid 1982).
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nes a los que no formaban parte de los jefes de la Iglesia pudie-
ron suscitar mucho interés y pudicron ser objeto de un notable
desarrollo narrativo. En cualquier caso, Juan 20,11-18 (en una
forma mas desarrollada), Marcos 16,9 y Mateo 28,9-10 narran
una apariciéon a Maria Magdalena (y en Mateo a «la otra Marifa»
[28,1])". La reaccién de las mujeres al ver a Jesds resucitado es
interesante. Ellas se acercan (un verbo usado con frecuencia por
Mateo para expresar temor reverencial) y lo adoran. Ciertamente
en esta reaccién sirven como modelo, pues indican la manera en
que los cristianos deberfan respetar la presencia del Sefior. Ade-
mds, se abrazan a sus pies (en el paralelo jodnico, Jesus tiene que
advertir a Marfa Magdalena: «No te aferres a mi»). Aunque este
gesto podria subrayar la realidad del cuerpo de Jests y tener, por
tanto, una funcién apologética, expresa también el afecto hu-
mano a Jests —que es probablemente un elemento importante
en relatos populares de apariciones—. El mensaje de Jests a las
mujeres es una repeticién del mensaje que les ha dado el 4ngel.
Asi pues, aparentemente, la revelacién no fue un factor impor-
tante en estas apariciones no apostdlicas. No obstante, hay un
elemento menor del mensaje de 28,10 que es interesante. Mien-
tras que el dngel habia dicho a las mujeres que lo anunciaran a
los discipulos de Jests, aqui el mensaje es que vayan a los her-
manos de Jests. Los que escuchan la noticia de la resurreccién y
creen en ella tendrdn un nuevo estatus: se convertirdn en hijos
de Dios y, por tanto, en hermanos y hermanas de Jesus'!.

10. Dado que Mateo 28,9-10 tiene un estilo muy mateano, ha habido intentos
de negar que hubiera una tradicién pre-evangélica detrds de esta aparicién y
de explicarla simplemente como un afiadido creado por Mateo para colmar
el silencio de Marcos. Pero como no encuentro ninguna prueba irrefutable
de que el relato de Juan de una aparicién semejante sea una nueva versién de
Marcos, es mucho mds ficil suponer la existencia de una tradicién pre-evan-
gélica que cada evangelista ha escrito de nuevo a su manera.

11. Véase también Juan 20,17 (infra, p. 313) para el uso del término «hermanos»
aplicado a los discipulos (20,18) y Mateo 12,49 y 25,40.
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Mateo 28,11-15: los guardias; la reunién de los sumos
sacerdotes y los ancianos; el soborno y la mentira

Mateo reanuda ahora el relato de la guardia, igual que en el re-
lato de la infancia retomé la narracién de Herodes después de
haber terminado de contar cémo los magos habian frustrado el
plan del rey. Aunque los sumos sacerdotes habian oido todo lo
que habia sucedido y, por tanto, cémo un dngel del Sefior habia
bajado del cielo y habia abierto el sepulcro, ellos no dejan de
oponerse; no se arrepienten ni llegan a creer. Antes (26,3-5.14-
15) los sumos sacerdotes y los ancianos se habfan reunido para
decidir el modo de arrestar a Jestis en secreto y darle muerte; y
habian pagado a Judas monedas de plata para que entregara a
Jests. Habian buscado también falsos testimonios para condenar
a muerte a Jests (26,59). También aqui se sigue el mismo modo
de proceder: se pagan monedas de plata y se usa la mentira. (Po-
driamos preguntarnos si Mateo alude a su castigo futuro, porque
las monedas de plata que ellos pagaron a Judas vuelven a obse-
sionarlos [27,5-6]; y la plata pagada a los guardias no es mis no-
ble que el precio de sangre pagado a Judas). En el dltimo pasaje
donde se menciona a las autoridades judfas (28,15), estas ense-
#ian a los soldados a mentir; la dltima alusién a Jests (28,20) lo
presenta diciendo a sus discipulos que ensefien a todas las na-
ciones todo lo que él ha mandado.

Esta escena hecha de intrigas, sobornos y mentiras delibera-
das, y de una promesa de intervenir para aplacar, es seguramen-
te un reflejo del prejuicio popular que muestra cémo los prime-
ros cristianos atribufan malevolencia a quienes se oponfan a
ellos. Aun cuando en algunos casos concretos de oposicién a los
cristianos pudo haber realmente malevolencia, el uso hostil de
«los judios» por parte de Mateo es una generalizacién que va mis
alld de los acontecimientos histéricos, y es un reflejo del antago-
nismo y los rumores que circulaban entre la gente comtin. En las
relaciones interreligiosas de nuestro tiempo, caracterizadas por
una mayor sensibilidad, tal modo de describir a los representan-
tes de las autoridades judias como mentirosos e intrigantes, y de
generalizar el hecho de que la mentira era habitual entre «los ju-
dios», deberia ser un motivo de preocupacién para los cristianos.
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Pero nuestra sensibilidad no era compartida en el periodo en que
se desarrollé esta dura polémica. Tenemos claros ejemplos de ju-
dios que odiaban a otros judios por cuestiones religiosas; los ese-
nios presentaban al sumo sacerdote saduceo en Jerusalén como
aquel que encarnaba la falsedad; y el sumo sacerdote no dudé en
crucificar a fariseos y en tratar de matar al jefe de los esenios. Si
tenemos que creer el relato de los Hechos, a las autoridades ju-
dias debi6 de complacerles la ejecucién de apédstoles cristianos
como Pedro y Pablo. En este contexto, cuando una falsa expli-
cacién del sepulcro vacio de Jests circulé entre algunos judios,
es comprensible (aun cuando no se debe aprobar) que cristianos
comunes universalizaran la actitud y la consideraran como una
mentira intencionada. En realidad, si podemos juzgar a partir de
un texto apdcrifo, Evangelio de Pedro 8,28—11,49'%, esa amargu-
ra hacia los judios es los ambientes cristianos populares y menos
controlados era més violenta que la que aparece en los evange-
lios candnicos, mas formales. Hay un aspecto del relato de Ma-
teo que sigue siendo una leccién importante: el evangelista da
por sentada la inutilidad de la apologética injusta que se desa-
rrollé en algunos ambientes judios contra la resurreccién. Los
cristianos podrian aprender que la apologética hostil, por ambas
partes, es intitil y no ayuda a promover la causa religiosa que se
considera justa.

Mateo 28,16-20: la aparicién de Jests a los discipulos
sobre un monte en Galilea

La escena final se desplaza de Jerusalén a Galilea —la «Galilea de
los gentiles», que es el nombre con el que Mateo 4,15 identifica
la tierra donde Jestis empezé su ministerio y llamé por primera
vez a los discipulos (4,18-22)—. Jests habia anunciado al co-
mienzo de la pasién que, aun cuando los discipulos iban a dis-

12. Alli los escribas y los ancianos judios estdn junto al sepulcro y parece, por
tanto, que observan la apertura del sepulcro y la resurreccién. Reconocen
que son culpables de un gran pecado ante Dios por haber urdido mentiras
sobre esto, pero persuaden a Pilato para que se una a ellos.
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persarse, después de resucitar él irfa delante de ellos a Galilea
(26,32). La orden relativa a Galilea la repiten en el sepulcro tan-
to el dngel del Sefior como Jests resucitado (28,7.10), unida a la
promesa de que los discipulos (convertidos ya en sus «<herma-
nos») lo verfan alli. Ahora, en «el monte», Jesis cumple la pro-
mesa. Mateo no piensa en un monte concreto, identificable des-
de el punto de vista geogrifico, sino mas bien en el monte don-
de Jests se senté cuando ensenid a los discipulos el Sermén de la
montafia (5,1) y en el monte donde se habia transfigurado de-
Jante de Pedro, Santiago y Juan (17,1). Al igual que Moisés en-
contré a Dios en el monte Sinai (Horeb) y recibié de él la ley,
asi también sobre un monte vieron los discipulos, durante el mi-
nisterio, la gloria de Dios en Jesis transfigurado y recibieron de
él una interpretacién de la ley: «Habéis oido que se dijo... pero
yo os digo»'. Los discipulos que acuden a este monte una vez
més saben ya gracias a las mujeres que en él verdn a Jests. No
sorprende, entonces, que pese a su triste historia de fracaso en la
pasién, adoren a Jests resucitado en cuanto lo ven (28,17), co-
mo habian hecho las mujeres (28,9). Al comienzo del evangelio,
los magos gentiles vienen, se postran y lo adoran; al final, sus se-
guidores judios (las mujeres) y los discipulos rinden la misma
adoracién.

El motivo de la duda aparece frecuentemente en las apari-
ciones de Jests narradas en los diferentes evangelios; y aqui, aun-
que todos los discipulos lo adoran, algunos dudan. Estos son
miembros de los Doce (o, segtin la mayor precisién de Mateo,
de los Once); durante el ministerio, habian escuchado la triple
prediccién de la resurreccién por parte de Jesds, habfan escu-
chado su promesa de que irfa delante de ellos a Galilea y habian
escuchado esta promesa repetida por las mujeres; pero algunos
dudan todavia. Esta duda puede tener una dimensién apologé-
tica, porque muestra que los discipulos no estaban deseosos de
creer y no eran en modo alguno crédulos: fue necesario conven-
cerlos. Y mds importante atin es el hecho de que la duda podria
recordar a los lectores que la fe no es una respuesta ficil, ni si-

13. Véase Mateo 5,21-22.27-28.31-32.33-34.38-39.43-44.
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quiera después de la resurreccion. El hecho de que Jestis admita
sus dudas podria también alentarlos, porque él se acerca ahora a
los discipulos para hablarles. Acosados por la duda o no, ellos lo
han adorado y él les responde.

Si los relatos de apariciones remiten al pasado insistiendo en
que el Resucitado es verdaderamente el Jestis que fue crucifica-
do y sepultado, algunos de ellos apuntan también hacia el furu-
ro, a [a misién que la resurreccién debe provocar, y reflejan una
insistencia en compartir con otros lo que Dios ha realizado. Los
exegetas lo reconocen cuando afirman que las apariciones fun-
dan la Iglesia. En Marcos 16,14-15, en Mateo, Lucas y Juan hay
una aparicién de estas caracteristicas a miembros del grupo de
los Doce, que los convierte en apdstoles, es decir, enviados a pro-
clamar la resurreccién. El envio se basa en el estatus propio de
Jesus: del mismo modo que Jestis realiza la obra de Dios, asi
también los apdstoles realizan la obra de Jests. Esta relacién se
expresa en Mateo 28,18-19: «Se me ha dado toda autoridad [o
poder] en cielo y tierra; por tanto, id...»»'. Esta formulacién es
un eco de Daniel 7,14, donde la autoridad es dada en el cielo
por el Anciano a un hijo de hombre «de modo que las gentes de
todas las naciones y lenguas lo servirdn». Asi, la atmésfera esca-
tolégica y apocaliptica establecida por el terremoto y por la apa-
ricién del dngel del Sefior en el sepulcro contintia sobre el mon-
te en Galilea. La autoridad de la Iglesia es autoridad delegada
por Jests, que ha sido elevado® y tiene autoridad en el cielo'y en
la tierra; la misién que brota de ella afectard a todas las naciones.
Esta misién es confiada a los Once, aunque algunos de ellos ha-
bian dudado. Tenemos la sospecha de que la palabra de Jests re-
solvié la duda y, al proclamarla a los otros, su fe se fortalecié.

14. El equivalente funcional es Juan 20,21: «Como el Padre me ha enviado, asi
también os envio yo». Nétese que los dichos del Resucitado tienden a ser pa-
ralelos en el significado y en la funcién, pero no en las palabras. Esto plan-
tea la cuestién acerca de si las revelaciones pospascuales tuvieron lugar me-
diante palabras o por medio de una intencién manifiesta que encontré for-
mulaciones distintas en diferentes comunidades.

15. Aunque Matco no usa el lenguaje de la elevacién, se puede suponer que aqui,
como en otros lugares del Nuevo Testamento, la resurreccién es mas que un
punto de partida (del sepulcro o de la tumba), ya que implica un punto de
llegada, a saber: la gloria junto a Dios.
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Las palabras de la misién encomendada a los Once son sig-
nificativas: «Id a hacer discipulos entre todas las naciones». Jestis
tenfa ya autoridad durante su ministerio publico (7,29; 9,8;
11,27; 21,23); pero cuando en aquel momento envié a los Doce
(10,5-6), les mandé: «No vaydis a las naciones [los gentiles], no
entréis en ciudades de samaritanos; dirigios mds bien a las ove-
jas descarriadas de la casa de Israel». Ahora, Jests resucitado,
con pleno poder escatoldgico («toda autoridad»), los envia a to-
das las naciones. Israel no queda excluido (véase 23,34); pero la
progresién en estos dos mandatos, uno durante el ministerio y
otro después de la resurreccién, expresa la experiencia de la co-
munidad cristiana de Mateo. Jests hablé solamente a los judios
(15,24); y en un primer momento as{ hicieron también los que
habian convivido con él durante el ministerio publico cuando,
después de la resurreccién, salieron a proclamar el reino. Pero en
las dos primeras décadas del desarrollo de la Iglesia descubrieron
que el proyecto de Dios era mds extenso'®. Al comienzo del
evangelio, Mateo sefala la amplia extensién del plan de Dios ha-
blando de los magos gentiles que fueron a Jerusalén —el cumpli-
miento de un suefio veterotestamentario (Is 2,2-4)—. Pero ahora
queda claro que los apéstoles no pueden simplemente esperar
que los gentiles vengan, sino que tienen que ir donde ellos se en-
cuentran. Y si durante el ministerio eran llamados discipulos los
principales seguidores de Jests provenientes del judaismo (los
Doce), este privilegio y titulo debe ser extendido ahora a todas
las naciones.

Esta misién de hacer discipulos entre todas las naciones de-
be ir acompafiada del bautismo y se ha de realizar a través de él.
En otros lugares del Nuevo Testamento, el bautismo se adminis-
tra en el nombre de Jests (Hch 2,38; 10,48; 1 Cor 6,11; etc.);
pero aqui, al final de este evangelio, que serfa elegido como ca-
tecismo por la Iglesia posterior, encontramos la férmula triddi-
ca: «En el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo»
que es indudablemente la formula empleada en la comunidad
mateana en el tiempo en que escribe el evangelista—. Ejemplos
tomados de Pablo y de otras fuentes indican que quienes crefan

16. Véase cémo Pedro dramatiza esto en Hechos 10.
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en Jests tardaron muy poco en reconocer que Dios Padre era la
fuente y la meta de todo lo que Jesis dijo e hizo. Muy pronto se
establecié un vinculo entre el Espiritu Santo y la continuacién
de la obra de Jests dentro de cada creyente y dentro de la Iglesia.
Asi, aunque la fe en Jests (en su nombre, que es él mismo) fue
el primer elemento esencial de la profesién bautismal, el Padre
y el Espiritu Santo fueron incorporados a esta confesién para ar-
tcular la imagen mds amplia por la que los creyentes se com-
prometian. Un siglo después de la época de Mateo, una amplia-
cién del credo articulado en torno al Padre, al Hijo y al Espiritu
Santo, produjo una profesién de fe dividida en articulos centra-
dos en estos tres agentes divinos. Este simbolo bautismal de la
Iglesia de Roma es conocido como el Credo de los apéstoles. En
otras palabras, la férmula mateana que parece poner fin al des-
arrollo bautismal del Nuevo Testamento representa también el
comienzo de la costumbre de profesar en el bautismo una fér-
mula que encierra lo que los cristianos creen que hizo el Dios
uno y trino. Esta férmula describe la plenitud de la accién divi-
na, a la que se responde con la aceptacién del bautismo.

A la vez que bautizan a las naciones, los discipulos tienen que
ensenar todo lo que Jests habfa mandado. Mateo ha resumido
muchas veces la actividad de Jesus centrdndola en su ensefianza
(4,235 9,35; 11,1) y esta misién pasa en este momento a los On-
ce. Su ensefianza no debe ser nueva o propia de ellos, sino «to-
do lo que os he mandado». Estas palabras se toman deél Exodo
(7,2; 23,22; etc.), donde indican lo que Dios mandé a Israel, y
son, por tanto, perfectamente apropiadas en el mandato final del
legislador de la nueva alianza.

Las dltimas palabras solemnes de Jestis en Mateo (28,20):
«Mirad, yo estaré con vosotros todos los dias hasta el fin del
tiempo (aion: edad, mundo]»", constituyen un eco de las pri-
meras palabras dichas sobre él al principio del evangelio (1,23):
«Mirad, la virgen concebird y dard a luz a un hijo y le pondrén
por nombre Emmanuel, que significa “Dios con nosotros™». Pa-

17. Elalcance escatolégico de las tltimas palabras de Jesds queda explicitado por
la repeticion de «todo»: «toda autoridady, «todos los pueblos», «todo lo que
os mando» y «todos los dias».
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ra Mateo, la resurreccién no solo prueba que Dios estaba con
Jests, que ha vencido a la muerte, sino también que en Jesus la
presencia permanente de Dios estd con todos aquellos que son
bautizados en el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu
Santo, y observan todo lo que Jestis ha mandado, como ensenan
los discipulos. En Isafas 41,10, Dios prometi6 a su pueblo Isracl:
«No temdis: yo estoy con vosotros». Aqui se repite la promesa a
un pueblo mds amplio, que incluye a los gentiles que llegan a co-
nocerlo en Jesucristo. Los poderes terrenos, representados por el
gobernante politico, los sumos sacerdotes y los escribas/ancia-
nos, trataron de impedir el plan de Dios tanto en la concep-
cién/nacimiento de Jests como en su crucifixién/resurreccién.
No tuvieron éxito entonces y tampoco lo tendrdn en su tentati-
va de obstaculizarlo hasta el final de los tiempos!®.

18. En 17,17, Jesus dirigié a una «generacién incrédula y malvada» esta pregun-
ta: «;Hasta cudndo estaré con vosotros?». Aqui responde a aquella pregunta
dirigiéndose a sus discipulos con estas palabras: «todos los dias».

CAPITULO 24

La resurreccion en Lucas
(24,1-53; Hechos 1,1-12)

LUCAS, el evangelista que presenta una estructura mds arqui-
tecténica, otorga un marco geogrifico a su amplio relato sobre
Jests y sobre el Espiritu Santo, que comprende dos voldmenes.
El relato empieza en el templo de Jerusalén en medio de los ju-
dios (Lc 1,5-8) y termina en Roma con el mandato de centrar la
evangelizacién futura en los gentiles (Hch 28,28). La bisagra
que une el relato de Jests de Nazaret con el relato del Espiritu
que guia la misién hasta los confines de la tierra es una serie cru-
cial de acontecimientos que tienen lugar en Jerusalén, a saber, la
pasién, la muerte, la resurreccién de Jests y el envio del Espiritu
Santo. La primera parte de esa serie-bisagra (la pasién y muerte
de Jests) es narrada al final del primer volumen (Evangelio de
Lucas 22-23). La dltima parte de la serie-bisagra (el envio del
Espiritu) es narrada al comienzo del segundo volumen (Hch 2).
No obstante, la resurreccién, que comprende las apariciones del
Resucitado en Jerusalén!, es tan central que se narra tanto al fi-
nal del evangelio como al comienzo de los Hechos. Como acon-
tecimiento jerosolimitano situado al final del evangelio, consti-
tuye una inclusién con el comienzo del mismo evangelio, de
modo que lo narrado empieza y termina en el templo de Jeru-
salén (véase Lc 24,53). Como acontecimiento jerosolimitano si-

1. Lucas es el Ginico evangelio en el que no se habla de apariciones en Galilea,
un hecho especialmente significativo si se tiene presente que Lucas conocid

Marcos (16,7).
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tuado al comienzo de los Hechos, cumple la funcién de contra-
peso al final en Roma, de modo que el libro se convierte en una
narracién de la forma en que el cristianismo pasé de Jerusalén a
Roma, de los judios a los gentiles.

La importancia de la ambientacién jerosolimitana del relato
lucano de la resurreccién estd indicada también por el motivo
geogrifico del viaje, que ocupa casi dos terceras partes del Evan-
gelio de Lucas. Leemos en Lucas 9,51: «Cuando se cumplia el
tiempo de que se lo llevaran al cielo, emprendié decidido el via-
je hacia Jerusalén». Se pueden distinguir tres etapas en este gran
viaje hacia Jerusalén. (1) El movimiento de Galilea a Jerusalén
ocupa de 9,51 a 19,27 (con recordatorios en 10,38; 13,22; 17,11;
18,31). (2) La entrada en Jerusalén y un rechazo en esta ciudad
(particularmente en el templo), que al final lleva a Jests a ser eje-
cutado en la cruz, va de 19,28 a 23,56. (3) La resurreccién de
Jests y su ascensién al cielo son el punto culminante del evan-
gelio (24,1-53) y son usadas de nuevo en el comienzo de los He-
chos (1,1-12), de modo que la ascensién al cielo es descrita dos
veces (Lc 24,51; Hch 1,9). El viaje de Jests de Galilea a Jerusa-
lén termina en el cielo; esto constituye la promesa de que tam-
bién el viaje de sus discipulos hasta los confines de la tierra (Hch
1,8) terminard en el cielo.

Prestando atencién mds detallada a esta ltima etapa que com-
prende la resurreccién y la ascension, descubrimos que desde un
punto de vista temporal estd constituida por dos secciones, mien-
tras que desde un punto de vista geogrdfico hay cuatro episodios:

A. Los acontecimientos del domingo de Pascua
(1) 24,1-12: las mujeres y Pedro visitan el sepulcro vacio.
(2) 24,13-35: dos discipulos que van a Emaiis se encuen-
tran con Jess.
(3) 24,36-53: Jests se aparece a los Once reunidos en
Jerusalén y asciende al cielo desde Betania; ellos re-
gresan a Jerusalén y bendicen a Dios en el templo.

B. Las apariciones durante cuarenta dias

(4) Hechos 1,1-12: Jests exhorta a los apéstoles a esperar
el Espiritu en Jerusalén, pero para que sean después
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sus testigos hasta los confines de la tierra; Jests as-
ciende al cielo desde el monte de los Olivos.

Al considerar los episodios por separado, nos sentiremos
muy tentados a comparar Lucas con Marcos en el episodio 1 pa-
ra observar las adaptaciones lucanas, y a comparar Lucas con
Juan en el episodio 3, ya que solamente estos dos evangelios tie-
nen en comun una aparicién de Jesds a los discipulos reunidos
en Jerusalén la tarde del domingo de Pascua. A pesar de ello, en
cada uno de los capitulos de este volumen tengo que leer cada
evangelio como una unidad sin referencias inoportunas a los
otros evangelios para un conocimiento que no se transmite en el
evangelio que estamos examinando. Esta insistencia nos permi-
te escuchar el evangelio de un modo que se parece a la manera
en que debieron escucharlo los primeros oyentes, dado que difi-
cilmente pudieron tener a disposicion el material comparativo
proporcionado por los otros evangelios. Esto favorece también la
estima de la coherencia interna del Evangelio de Lucas, en par-
ticular el modo en que el capitulo 24, que narra la resurreccién,
constituye un eco de motivos presentes en los capitulos 1-2, que
tratan de la infancia de Jesus.

Lucas 24,1-12: visitas al sepulcro vacio

Aunque Lucas empieza el relato situdndolo en el primer dia de
la semana (24,1), las primeras palabras empalman con una frase
de transicién que servia de conclusién para la sepultura. Lucas
nos dice no solo que las mujeres galileas vieron cémo «habian
puesto el cuerpo de Jests» en el sepulcro (23,55), sino también
que «se volvieron, prepararon aromas y ungiientos, y el siébado
guardaron el descanso de precepto» (23,56)%. Al referir esto,
aunque Lucas no identifica por su nombre a las mujeres de Gali-

2. Asi pues, desde el punto de vista funcional, tanto Lucas como Mateo inter-
calan un acontecimiento sucedido en sdbado, entre la sepultura de Jesis el
viernes y el hallazgo del sepulcro vacio el domingo; pero el relato de Mateo
sobre la obtencién de los guardias para el sepulcro (27,62-66) estd muy lejos
de constituir un episodio de por si.
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lea, pone claramente de relieve sus buenas intenciones. No ha-
bian colaborado en Ia sepultura porque no tenian a disposicién
aromas preparados, y el hecho de haber esperado hasta el do-
mingo habia estado dictado por su obediencia al mandamiento
del descanso sabdtico. Fl relato lucano del nacimiento de Jesus
est'aba lleno de referencias a la forma en que observaban la ley
quienes estaban implicados en él (1,6.8-9; 2,21-25.37.39.41-
42.), y este motivo se encuentra de nuevo en su muerte. Desde el
principio hasta el final de la vida terrena de Jesus se observan los
mandamientos que Dios habia dado al pueblo de Israel’.

’ El hecho de que las mujeres acudan de madrugada el primer
dia después del sibado con los aromas que habian preparado
(24,1) expresa bien su deseo de prestar un servicio de amor. Al
describir la creciente perplejidad de estas mujeres cuando llegan
al sepulcro y entran en él, Lucas bromea con elegancia sobre el
hef:ho de que descubren lo que no se esperaban (el sepulcro
a'blerto, porque la piedra habia sido corrida —jla primera men-
cién de la piedra por parte de Lucas!-) y no encuentran lo que
esperaban (el cuerpo del Sefior Jests). A la perplejidad se anade
el temor cuando de improviso aparecen junto a ellas dos varones
(= dngeles) con vestidos brillantes®. Al comienzo del evangelio
(Lc 2,9), un dngel del Sefior aparecié de improviso junto a los
pastores para explicar el significado de lo que habfa sucedido en
Belén; al final, se ofrece la misma ayuda divina para explicar el
significado de lo que habia sucedido en el Lugar de la Calavera
(Calvario) y en al sepulcro. El nacimiento de Jests trajo alegria;
l?jl muerte trajo dolor; pero ambos son manifestaciones de la glo-
ria divina (véase 24,26). Temerosas (24,5), al igual que los pas-
tores (2,9), las mujeres se inclinan hacia el suelo. La pregunta
que los dos «varones» dirigen a las mujeres: «;Por qué buscdis en-
tre los muertos al que est4 vivo?», revela retéricamente que Jesiis,
aun cuando ha sido crucificado, estd vivo. En los mejores ma-

3. Al final, Lucas se planteard la cuestién de la no observancia cristiana de las
leyes referentes a la alimentacién. Pedro serd instruido sobre este tema por
una nueva revelacién divina en Hechos 10,9-16; no obstante, también des-
pués se incluird la parcial y respetuosa observancia en Hechos 15,29.

4. Aun cuando Lucas 24,4 habla de «dos varones», sus vestidos sugieren origen
celeste; y 24,23 los identifica como dngeles. Véase Hechos 10,30; Daniel 8,15.
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nuscritos de Lucas, los dngeles afaden una proclamacién mds
prosaica: «No estd aqui, ha resucitado». Que Jestis no estaba alli
podian verlo las mujeres con sus ojos; que esto se debfa al hecho
de que Dios lo habfa resucitado tenfan que aceptarlo mediante
Ja fe. A continuacion, los dos dngeles lanzan un reproche impli-
cito a las mujeres porque no comprenden espontdneamente que
la resurreccion debia ser el desenlace de la crucifixién: en Gali-
lea, Jesus habia proporcionado un detallado sumario del destino
del Hijo del Hombre, que incluia la resurreccién al tercer dia’.
Ademais, dado que las palabras de Jests implicaban un «deber,
este destino era querido por Dios —una voluntad que hacfa inte-
ligible la pasion e inevitable la resurreccién.

Tras recordar la prediccién de Jests (24,8), las mujeres mues-
tran su espontaneidad porque acttian de inmediato. El hecho de
que Jests vive es el corazén del evangelio, y la buena noticia no
puede ser nunca simplemente recibida y guardada. Las mujeres
se alejan del sepulcro para llevar el anuncio a los Once y «a to-
dos los demds» (24,9). Lucas no especifica quiénes son estos tl-
timos, pero presumiblemente entre ellos se encuentran los dos
discipulos que caminan hacia Emads en el episodio siguiente.
En 24,11, Lucas referird a sus lectores como el mensaje de las
mujeres fue acogido con desprecio; pero antes (24,10) se detie-
ne a identificar, aun cuando sea tardiamente, a estas mujeres ga-
lileas que «se mantuvieron a distancia» durante la crucifixién,
que habian observado la sepultura y en este momento, con sus
aromas, van a visitar el sepulcro, vacio por la resurreccién. Los
lectores lucanos debieron reconocer a la primera en ser nombra-
da, Maria Magdalena, porque solo el Evangelio de Lucas la pre-
senta durante el ministerio ptblico de Jests. Era una de las mu-
jeres a las que Jesus habia curado de espiritus inmundos y de en-
fermedades; en concreto, de Marfa Magdalena habia expulsado
siete demonios (8,2). La segunda mujer, Juana, mujer de Cusa,
mayordomo de Herodes (una traduccién posible de epitropos en
8,3), pertenecfa al mismo grupo. («<Maria de Santiago», nom-
brada en tercer lugar por Lucas 24,10, no ha sido mencionada

5. Laforma dada a las palabras de Jests por los dngeles en 24,6-7 es una amal-
gama de varias afirmaciones del Jestis lucano: 9,22.44; 18,31-33.
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anteriormente, y las demds mujeres permanecen en el anonima-
to). El hecho de que Marfa Magdalena y Juana acompafaran a
los Doce en Galilea (8,1-3), en el seguimiento de Jests, hace
mucho mds sorprendente que la noticia que ellas ofrecen del se-
pulcro vacio y de la explicacién angélica sea acogida por los On-
ce como si fueran habladurias estipidas que no debian ser crei-
das®. Las mujeres, si bien tardas para comprender, creyeron en la
explicacion de los varones (= dngeles) que les recordaron la pre-
diccién de Jests; los Once se niegan a creer, aunque la noticia
transmitida por las mujeres tuvo que recordarles la prediccién.
Lucas 24,10 subraya su dureza de corazon al sehiatar que las mu-
jeres «insistian en contar» a los ap6stoles lo sucedido —un detalle
insolito en un evangelio que es tan amable con los Doce/Once.
Una nota a pie de pdgina para este episodio se encuentra en
24,12, donde se narra que uno de los Once, Pedro (que, evi-
dentemente, habia decidido poner a prueba el mensaje de las
mujeres), corri6 al sepulcro para mirar atentamente en el inte-
rior’. El hecho de que Pedro vea solo las vendas usadas para la
sepultura® y no el cuerpo de Jests confirma al menos en parte el
anuncio de las mujeres. Pero no se dice que Pedro llegara a la
conclusién de que la otra parte de su anuncio era verdadera, es
decir, que Jests hubiera resucitado de entre los muertos; en efec-
to, él no regresa del sepulcro con alegria, sino con estupor. ;Du-
dé porque no vio a los varones (= dngeles)? Lucas dedica el res-
to del capitulo a las apariciones de Jestis resucitado, que vencerd

6. Los comentaristas suelen explicar que generalmente no se daba crédito al tes-
timonio de las mujeres, pero aqui la situacién se agrava debido a la estrecha
relacién de los apdstoles con esas mujeres en el pasado. Segtin Lucas 24,34,
los Once aceptaron el relato de Simén (Pedro); pero Pedro habia visto al
Sefor resucitado y estas mujeres no.

7. Este versiculo se encuentra en los mejores testigos y en el manuscrito mds an-
tiguo de Lucas. No deberfa ser omitido a pesar de la semejanza verbal con
Juan 20,3-4. Un pasaje posterior, Lucas 24,24, sugiere que Pedro no estaba
solo: «También algunos de los nuestros fueron al sepulcro y encontraron to-
do como habfan contado las mujeres...».

8. Anteriormente (23,53), Lucas habfa indicado que Jestis estaba envuelto en
un sudario (sindon); aqui habla de las sébanas o vendas de la sepultura (orhd-
nia). Aunque Lucas tomara estos datos de fuentes diversas, los lectores en-
tenderian estos wrminos como equivalentes, o considerarian e} sudario co-
mo parte de las vendas de la sepultura.
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la incredulidad de los Once y de «todos los demds» que estaban
con ellos. Y en una alusién casual (24,34) se nos informa de que
Pedro (Simén) fue el destinatario de una aparicién especial.

Lucas 24,13-35: dos discipulos de camino hacia Emaus

En muchos sentidos, este relato, de estilo muy lucano, no tiene
ningiin paralelo en los otros evangelios’. Este es el mds largo de
todos los relatos candnicos sobre la resurreccién: su extensién
ofrece al Resucitado la oportunidad de presentar una ensehanza
reveladora que muestra como pasién y resurreccién, juntas, se
enmarcan en el plan de Dios contenido en las Escrituras. Una
conexién con el primer episodio (las mujeres y Pedro en el se-
pulcro) la ofrece la informacién segin la cual el segundo sucede
el mismo dia y los personajes son «dos de ellos», es decir, de los
que habian oido ¢l mensaje de las mujeres y se habian negado a
creer'®. (Es posible que la decisiéon de dejar Jerusalén a pesar del
anuncio de que el Sefior habia resucitado en aquel lugar ilustre
la incredulidad). La historia cobra mds realismo porque se cita
Emats como lugar de destino y se especifica la distancia de 11
kilémetros (60 estadios) —aunque estos detalles han provocado
desde entonces a los intérpretes dificultades para identificar un
lugar plausible cuya ubicacién correspondiera a la distancia
mencionada''. .

9. Los exegetas lo clasifican como un relato novelado, leyenda o narracién de-
tallada. Dejando a un lado ¢l tono peyorativo en algunas de estas clasifica-
ciones, debemos reconocer la dramatizacién en el relato lucano. El tinico pa-
ralelo de esta narracién se encuentra en el apéndice marcano (16,12-13):
«Después de esto [= la aparicién a Marfa Magdalena, y cémo ella se lo cuen-
ta a los que habian estado con él] se aparecié con otro aspecto a dos de ellos
que iban caminando por el campo. Ellos fueron a contdrselo a los demds, pe-
ro tampoco a ellos les creyeron». Algunos sostienen que esta es la conclusién
de la tradicion pre-evangélica dramatizada por Lucas.

10. Esen 24,18, con la identificacién de uno de ellos con el nombre de Cleof4s,
donde queda claro que estos dos no forman parte de los Once.

11. Algunos manuscritos y Padres de la Iglesia leen «160 estadios» (= 30 kils-
metros), una distancia comparable a los 32 kilémetros que separan Jerusalén
de Amwas (Ammaous Nicopolis), cerca de Latrun. Hay documentos rabini-
cos que sugieren Ja presencia de cristianos en Emats.
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También es pintoresco el hecho de que Lucas presente a los
dos varones comentando «todo lo que habia sucedido [en rela-
cién con Jests]» en el mismo instante en que «Jests en persona»
se les aparece (24,14-15). Hay un momento dramdtico cuando
la figura principal de todos estos episodios, que ha sido durante
tanto tiempo el sujeto de revelacién y de discusion, entra por fin
en escena, y mas dramdtico atin es el hecho de que no lo reco-
nocen. Que Jesus resucitado tiene un aspecto diferente se obser-
va en varios evangelios (véanse las pp. 261, 312 y 325 de este
volumen), pero la manera lucana de explicarlo atribuye el pro-
blema a los discipulos que «tenian los ojos incapacitados para re-
conocerlo» (24,16). La atmésfera casual en la que Lucas sitda el
encuentro da a entender la manera en que debieron considerar a
Jestis: un caminante que aparece por casualidad, quizd un pere-
grino (24,18) que habia celebrado la Pascua judia y dejaba
Jerusalén para regresar a casa; que quiere acompanarlos en el ca-
mino y se muestra interesado en su conversacién. Cuando em-
piezan a responderle, dejan de caminar y reaccionan consterna-
dos; en efecto, Cleofds'? pregunta retéricamente cémo este
hombre, que ha estado en Jerusalén, puede tan extrafiamente ig-
norar lo que ha sucedido alli. La sencilla puesta en escena artis-
tica del episodio contintia en 24,19, cuando el forastero pre-
gunta: «;Qué cosa?», abriendo el camino a una nueva narracién
de la pasién de Jests de Nazaret'?, «profeta poderoso en obras y
palabras ante Dios y ante todo el pueblo» (24,19-20). En su pri-
mera aparicién publica en Nazaret, Jests habia hablado de si
mismo como profeta (4,24); después, cuando se puso en cami-

12. Tal vez Lucas pensé que tenfa un efecto dramdtico el posponer la identifica-
cién de los personajes de estos episodios y ofrecerla cuando el relato estuvie-
ra avanzado (el nombre de las mujeres no aparece hasta 24,10). Los nume-
rosos intentos de dar un nombre al otro discipulo (por ejemplo, Pedro) son
indtiles y contraproducentes para el énfasis lucano del relato.

13. El breve sumario de la pasién (con paralelos en los discursos de los Hechos,

por ejemplo, 2,22-23) contiene esta declaracién: «Los sumos sacerdotes y

nuestros jefes lo entregaron para que lo condenaran a muerte, y lo crucifica-

rons. Esto sirve para refutar la afirmacién segin la cual Lucas no habrfa cul-

pado a las autoridades judias de la muerte de Jestis (véase también Hch 2,36;

3,13; 4,10), ya que la descripcién que hace del proceso judio a Jesis no con-

tiene ninguna sentencia formal de condena (22,71). Tipicamente lucano es

el contraste entre las autoridades (negativas) y «todo el pueblo» (positivo).
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no para ir a Jerusalén, la razén aducida por él era que ningtin
profeta puede morir lejos de Jerusalén (13,33); aqui, sus disci-
pulos reconocen claramente que tuvo ese papel. Pero hay tam-
bién (y este es un elemento insélito en Lucas) una nota de des-
ilusién: «Nosotros esperdbamos que él fuera el liberador de Is-
raell», una decepcién mds sorprendente atin si recordamos que
Zacarias, padre de Juan el Bautista, habfa orado con estas pala-
bras: «...ha visitado y redimido a su pueblo» (1,68); y Ana, que
habia visto al nifo Jests, hablaba de él a todos los que esperaban
la redencién de Israel (2,38). Cleofds, que expresa esta decepcién
con respecto a Jests, es uno de los que estaban con los Once
cuando Maria Magdalena y las otras mujeres les anuncian la re-
surrecciéon de Jests (24,9), y antes Jests habia felicitado a los
Once porque habian permanecido con él en las pruebas (22,28).
iLa cruz habia transformado la fidelidad en desaliento! Pero el
mensaje de las mujeres no careci6 de efecto por completo, por-
que Cleofds lo menciona como un rechazo de la falta de espe-
ranza. Los dos dngeles recuerdan a las mujeres que Jests habia
dicho que el Hijo del Hombre resucitarfa al tercer dia (24,7), y
este es el tercer dia (24,21). Entonces Cleofas narra el nicleo sus-
tancial del primer episodio, relativo a la visita de las mujeres y de
«algunos de los nuestros» al sepulcro vacio (24,22-24)'* —todo
ello con un indicio de esperanza, pero sin verdadera fe.

El forastero, que no ha sido reconocido atin, empieza a res-
ponder a las objeciones implicitas que impiden creer que Jests
cra el redentor de Israel (24,25) —objeciones no presentadas por
los enemigos que Jests tenfa entre las autoridades judias, sino
por aquellos que lo habfan seguido—. jLos «necios y torpes para
creer todo lo que dijeron los profetas» son discipulos! «Todo lo
que» es una forma de generalizar tipica de Lucas (véase Hch
24,14), pero, por lo demis, solo combinando varios pasajes to-
mados de los profetas' pudieron los cristianos reconciliar con el

14. En la secuencia actual, 24,22-24 representa un sumario de lo que se habfa
narrado ya, pero algunos exegetas lo consideran como el tipo de nucleo que
Lucas desarrollé en un relato mds amplio. Si bien Marcos 16,1-8 no men-
ciona la aparicién de Jestis (a las mujeres) en el sepulcro, solo Lucas excluye
explicitamente las apariciones en el sepulcro.

15. Lucas/Hechos usa una denominacién judfa para los libros biblicos (la Ley y
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lan de Dios la imagen de un Mesias sufriente que era también
exaltado (24,26: «;No tenfa que padecer eso el Mesias para en-
trar en su gloria?»). Ya al principio del evangelio (Lc 3,22), Ia
combinacién de un salmo mesidnico de exaltacién (Sal 2,7) y un
pasaje del siervo sufriente (Is 42,1) establece implicitamente el
modelo de lo que Dios dijo de Jests en el bautismo. El tema de
un Mesias que primero tiene que sufrir continuard en Lucas
24,46 y en la predicacién cristiana de Hechos 3,18; 17,3; 26,23.
Evidentemente, la idea de que alguien crucificado como un pe-
cador pudiera ser un rey glorioso era muy dificil de aceptar para
los primeros cristianos —en el judaismo precristiano no habfa
una esperanza clara en un Mesias sufriente— y fue un punto fo-
cal en las reflexiones hermenéuticas sobre las Escrituras de los ju-
dios'®. Aunque podamos estar seguros de que detrds de las ex-
plicaciones ofrecidas por el Resucitado, a partir de 24,25, escu-
chamos expresiones provenientes de la primitiva predicacién
cristiana sobre Jestis, Lucas sugiere con fuerza que Jestis mismo
inici6 este uso de la Escritura, empezando por Moisés y todos los
profetas, para articular su comprensién de si mismo (24,27).
Como se puede ver por la descripcién del Maestro de Justicia en
los manuscritos del mar Muerto, tal procedimiento serfa normal
para una figura religiosa judia de aquel tiempo.
La admirable técnica narrativa de Lucas queda patente en
24,28-29, cuando los discipulos se esfuerzan por conseguir que

los Profetas; véase 24,27), mientras que aquellos que nosotros llamamos li-
bros histéricos (de Josué a los Reyes) son los Profetas anteriores, y los profe-
tas esctitores son los Profetas posteriores. Asi, el ordculo dindstico de 2
Samuel 7,11-16, que promete un trono eterno a los reyes de la casa de David
(la base de la espera de «el Mesias», entendido como el tnico o dltimo rey
davidico ungido), y la descripcién isaiana del Siervo sufriente (Israel, pero
identificado con Jesds por los cristianos) formarfan parte de aquello que ha-
bian predicho «todos los profetas».

16. Los primeros cristianos compartian la hermenéutica judia contempordnea se-
gun la cual se pensaba que los profetas habian hablado de un futuro lejano,
en particular con respecto a lo que estaba sucediendo entonces. Los cristianos
no pensaban ante todo que las Escrituras debfan arrojar luz sobre Jesus, sino
mds bien que Jestis debfa explicar el significado de los Libros santos. Aunque
es indudable que algunos argumentos basados en la Escritura fueron aguza-
dos en los debates con judios no creyentes, el fin primario en la referencia a
los Escritos sagrados fue el de hacerlos comprensibles para los creyentes.
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este forastero misterioso se quede con ellos en la aldea de Emads,
para cenar y pasar la noche. Al explicar las Escrituras durante el
camino, hace también que arda su corazén (como ellos mismos
admiten mds adelante, en 24,32), pero no lo reconocen adn.
Con todo, la invitacién que le dirigen a «quedarse» muestra que
no habian perdido el instinto del seguimiento y ahora, sentado
a la mesa con ellos, Jesus realiza el gesto de partir el pan que fi-
nalmente les abre los ojos. En el mismo momento en que reco-
nocen que es Jesus, ¢l desaparece de su vista (24,31). Basindose
en las analogias con la mitologia, es probable que los lectores pa-

anos de este relato pudieran comprender que una figura divina
se habia hecho pasar por un ser humano y habia visitado a los
mortales. Sin embargo, los lectores cristianos de Lucas tienen
que aprender més del episodio, como expresa claramente el co-
mentario de los dos discipulos (que hablan entre si en 24,32 0 a
los Once en 24,35).

Primero, aun cuando la exposicién de las Escrituras por par-
te de Jests no produjo el reconocimiento, la reflexion sobre la
exposicién biblica inflamé sus corazones y los preparé para re-
conocer a Jests. Segundo, lo reconocieron en la fraccién del pan.
Se podria sostener que Jests tenfa un modo caracteristico de par-
tir el pan, de modo que los discipulos reconocieron un estilo fa-
miliar, pero aqui estd implicito algo mds. Usada en la forma no-
minal o verbal, «partir el pan / la fraccién del pan» es una ex-
presién lucana (Hch 2,42.46; 20,7.11; 27,35) que se refiere ge-
neralmente a una comida eucaristica. Esta connotacién est4 re-
forzada aqui por la semejanza entre la descripcién de lo que Jests
hizo durante la tltima comida (la Ultima Cena) que consumé
con sus discipulos y lo que realiza aqui. Al comparar ambas co-
midas, nos parece verosimil la idea de que Lucas quiso hacer
comprender a sus lectores que Jests fue reconocido en una ac-
¢ién eucaristica:

22,19: <Tomando pan, dio gracias [eucharistein], lo parti6 y
se lo dio diciendo: “Esto es mi cuerpo, que se entrega
por vosotros”».

24,30: «Tomé el pan, bendijo [el pan o a Dios], lo parti6 y se
lO dio».
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(La cuestidn no es si Jests celebré realmente una eucaristia
con los dos discipulos en Emads, sino c6mo usa Lucas el relato
para instruir a sus lectores).

Interpretado de esta manera, el episodio de 24,13-35 pudo
proporcionar enseflanzas importantes. Los lectores podrian ha-
ber reflexionado con nostalgia sobre el hecho de que medio
siglo antes, en una tierra muy préxima, hubo personas muy
afortunadas que vieron a Jesus resucitado con sus propios ojos:
«;Ojald hubiéramos estado allil». Lucas refiere que quienes estu-
vieron en aquella situacién envidiable y vieron a Jests no consi-
guieron conocerlo verdaderamente hasta que les explicé las
Escrituras y lo reconocieron en la comida eucaristica. Los cris-
tianos del tiempo de Lucas tenfan las Escrituras y la fraccién del
pan —los mismos medios de conocimiento del Sefior que los pri-
meros discipulos—. Del mismo modo, los cristianos los tienen
desde entonces, porque las Escrituras y la eucaristia son los com-
ponentes esenciales de nuestra celebracion dominical. Por lo que
respecta al encuentro con Jests resucitado ez a fe, las generacio-
nes del pasado no son mas privilegiadas que la actual.

* ok K

Como clemento de transicién de este episodio al siguiente, Lu-
cas 24,33 narra que «en el mismo momento» en que Jests des-
aparecié, los dos discipulos regresaron a Jerusalén, donde en-
contraron reunidos a «los Once con los demds compaficros». Re-
cordamos que cuando las mujeres regresaron del sepulcro des-
pués de encontrar a los varones (= dngeles), informaron «a los
Once y a todos los demds» (24,9). Al final de estos dos primeros
episodios, Lucas ilustra el deber de comunicar «la buena nueva»
del Resucitado a los demds, mientras que al mismo tiempo se
muestra fa centralidad de los apéstoles en Jerusalén que estin
ahora a punto de ver al Sefior"’.

17. Lucas usa indicaciones temporales para vincular los episodios de este capitu-
lo, pero ignora las formidables dificultades cronolégicas en este primer dia
de la semana excesivamente largo —formidables aun cuando, por convenien-
cia, Lucas no emplea el cémputo judio por el cual el dia termina con la pues-
t@a df:l sol—. Es ya al atardecer —«el dia va de caida» (24,29)— cuando los dos
d}sc1pulos estdn con Jests a la mesa. La comida y el largo viaje de regreso a
pie retrasarian mucho su encuentro con los Once.
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El hecho verdaderamente singular es que antes de que los
dos discipulos puedan informar a los demas, los Once les dan la
noticia: «Realmente ha resucitado el Sefior y se ha aparecido a
Simén» (24,34)'®. El adverbio «realmente» significa que los On-
ce suponen que los dos discipulos que regresaban no sabfan mas
que cuando habian partido, es decir, que tanto las mujeres como
Pedro habfan encontrado el sepulcro vacio y que las mujeres ase-
guraban que habfan visto 4ngeles que anunciaban que Jests ha-
bia resucitado. Todas las dudas que los Once tenfan sobre estas
primeras noticias habfan quedado resueltas mientras los dos dis-
cipulos estaban fuera, porque el Senor habia sido visto por Si-
mén (Pedro). Seguramente Lucas combina aqui diferentes tradi-
ciones, y la afirmacién sobre la aparicién a Simén podria ser una
forma de la antiquisima férmula de predicacién que se encuen-
tra en 1 Corintios 15,5, la cual menciona en primer lugar la apa-
ricién a Cefas (Pedro). Pero en el contexto actual la frase tiene el
efecto de mostrar que la fe apostélica en el Sefor resucitado no
se basa en un relato sobre un sepulcro vacio ni en el mensaje de
los 4ngeles, sino que se fundamenta en un encuentro efectivo con
Jests. Los dos discipulos pudieron conocer al Senor resucitado
porque lo reconocieron en la fraccién del pan, pero Simén (y, por
medio de él, los Once) conoce al Sefior porque lo ha visto.

Lucas 24,36-53: los Once'’ reunidos en Jerusalén

Este episodio forma una unidad literaria, en el sentido de que
narra una aparicién del Sefior resucitado a un grupo en la ciu-
dad de Jerusalén. Pero hay variaciones menores en la ambienta-
cién que sugicren una subdivisién: 24,36-49 tiene lugar donde
los Once y los demas se han reunido juntos; 26,50-53 sucede
cuando salen hacia Betania y regresan al templo de Jerusalén.

18. Esto es tan extraio que el Codex Bezae atribuye la afirmacién a los dos disci-
pulos, llevando a la conclusién de que Simén (Pedro) era el discipulo anéni-
mo junto a Cleofis en el camino hacia Emats (cf. supra, nota 12, p. 288).

19. Técnicamente, el grupo incluye a «los Once con los demds compaferos»
(24,34). No obstante, dado que «los demds compaiieros» no son identifica-
dos aqui en ningdn momento (cf. Hch 1,14) y no desempefian un papel es-
pecifico, en todo este episodio me referiré sencillamente a Jos Once.
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a) 24,36-49: La aparicion de Jesiis en el lugar donde los Once esta-
ban reunidos y habian comido. En 24,33 se nos dice que dos dis-
cipulos regresan de Emats para encontrarse con sus compaferos
reunidos, pero no se indica dénde. La presencia de comida
(24,41-42) sugiere que es un lugar donde los Once habfan co-
mido. Presumiblemente, la tradicién relativa al lugar donde
Jestis se habia aparecido en Jerusalén era vaga® y es posible que
Lucas evitara una descripcién imaginativa y detallada para que
sus lectores pudieran vincular la escena a las reuniones que teni-
an lugar en sus iglesias domésticas. El saludo «La paz esté con
vosotros», pronunciado por Jests resucitado, serfa adecuado en
aquel ambiente, dado que se convirti6 en un saludo usado entre
los cristianos®'.

Al comienzo del episodio, Lucas realiza un gran esfuerzo pa-
ra aclarar que Jesds no es un espiritu o un fantasma, sino que tie-
ne un cuerpo real (puede comer), el mismo cuerpo que habia si-
do crucificado (sus manos y sus pies llevan senales visibles). Es
posible que Lucas escribiera esta escena con intencién apologé-
tica. Podria haber tratado de refutar a los no creyentes que ne-
gaban la resurreccién (24,39: «Soy yo mismol») y/o corregir a
los docetas y gndsticos cristianos incipientes, los cuales negaban
que hubiera un elemento corpdreo en la victoria de Jestis sobre
la muerte (24,39: «Un espiritu/fantasma no tiene carne y hueso,
como veis que yo tengo»). Es interesante observar que, en la se-
cuencia lucana, los Once que creen que Jests ha resucitado
(24,34) albergan dudas en su corazén (24,38), e incluso no cre-

20. En Juan 20,19.26 hay una aparicién semejante del Resucitado que se pro-
duce en un lugar donde las puertas escaban cerradas. En Marcos 16,14, Jestis
se aparece a los Once mientras estdn a la mesa. Hechos 2,1 ambienta la es-
cena de Pentecostés en el lugar donde los Doce (los Once mas Matfas) esta-
ban «todos juntos en el mismo lugar». La idea de que las apariciones del
Resucitado y el descenso del Espiritu tienen lugar en la gran sala del piso su-
perior donde Jests habia celebrado la Pascua judfa con sus discipulos (Lc
22,12-14) es una conjetura de armonizacién posterior.

21. Véase Juan 20,19.26 y el uso frecuente de «paz» en los saludos de Pablo a las
Iglesias. Esta expresion y otros versiculos de este episodio se omiten en el
Codex Bezae y en otros testigos de la tradicion textual occidental; pero hoy
hay una tendencia creciente a pensar que los pasajes discutidos son auténti-
camente lucanos.
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en (24,41)?, cuando Jests insiste en su realidad corpérea. Otros
detectan un fin més diddctico en el pasaje: los cristianos que es-
peran su propia resurreccién corporal podrian haber tratado de
saber mds a través de la reflexién sobre el cuerpo resucitado de
Jests.

En cualquier caso, Lucas ofrece la visién materialmente mds
realista del cuerpo de Jesus resucitado que se encuentra en el
Nuevo Testamento. Algunos exegetas contemporaneos conside-
ran que su presentacion es excesivamente ingenua, pero esto po-
dria deberse al hecho de que no aceptan la realidad de la resu-
rrecciéon corpérea, una realidad sobre la cual concordarian, en
mi opinién, todos los escritores del Nuevo Testamento. No obs-
tante, es muy posible que dentro de este acuerdo hubiera una di-
ferencia sobre las propiedades materiales que los escritores del
Nuevo Testamento atribuirfan al cuerpo resucitado de Jests. La
nocién de Pablo segtin la cual el cristiano resucitado poseerd un
cuerpo espiritual (basada presumiblemente en su experiencia del
Resucitado) estd ligada a la tesis paulina de que «la carne y la
sangre no pueden heredar el reino de Dios» (1 Cor 15,50). Esto
parece completamente distinto de la insistencia lucana en la car-
ne y los huesos de Jests. No obstante, hay que reconocer que el
interés primario de Lucas es la identidad de Jests resucitado
(24,39: «;Soy yo mismol»), de modo que los Once, que recono-
cen el aspecto corpéreo de Jests en el momento de comer el pes-
cado (24,42-43), no son muy distintos de los dos discipulos que
en Emats reconocen a Jests en la fraccién del pan. Una parte
importante de la identidad de Jests resucitado es la continuidad
con respecto a su existencia corpérea durante el ministerio. El
hecho de que Lucas no es ingenuo lo pone de manifiesto el tex-
to de Hechos 10,40-41: «Dios lo resucité al tercer dia e hizo que
se apareciese, no a todo el pueblo, sino a los testigos designados
de antemano por Dios: a nosotros, que comimos y bebimos con

22. Tipicamente lucano es el intento de atenuar la incredulidad «por la alegria»;
cf. los discipulos «dormidos de tristeza» en 22,45. Lucas usa aqui dialogismof
(«dudas, pensamientos negativos») para describir lo que hay en los corazones
de los Once. En el relato de la infancia (2,35), Simedn reconocié que en el
futuro Jestis iba a desempefiar el papel de juez: «Quedardn patentes los pen-
samientos de todos».
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él después de resucitar de la muerte». Pese a las caracteristicas te-
rrenas del comer y el beber atribuidas a Jestis resucitado, Lucas
reconocié que tenia propiedades diferentes, dado que no podia
ser visto por todos.

Después de haber asegurado a los Once que era él mismo,
Jestis pasa (24,44-46) a usar con cllos exactamente la misma pe-
dagogia empleada en el episodio anterior con los dos discipulos.
Explica lo que estd escrito sobre ¢l en las Escrituras y cémo
muestran que el Mesfas debia sufrir y resucitar de entre los
muertos”. En la perspectiva de Lucas, la interpretacién de las
Escrituras es un elemento esencial para la comprensién de la pa-
sién y la resurreccion. En esto, Lucas no estd lejos de la tradicién
transmitida por Pablo en 1 Corintios 15,3-5, donde se afirma
que la muerte, la sepultura y la resurreccién tuvieron lugar «se-
gin las Escrituras».

La escena introduce a continuacién la misién, una caracte-
ristica comuin en los relatos de la resurreccién (pp. 261-263,
277-279 y 316 de este volumen), aunque los evangelistas co-
mentan tal envio de diferentes maneras. Lo propio de Lucas es
el hecho de que remonta la misién al mismo imperativo biblico
de la pasién y la resurreccién. No solo estd escrito que el Mesfas
tiene que sufrir y resucitar; estd escrito «que en su nombre se
proclamaria arrepentimiento y perdén de pecados a todas las na-
ciones, empezando por Jerusalén. Vosotros sois testigos de ello»
(24,47-48)*. Dado que la proclamacién que empieza desde
Jerusalén se describird en los Hechos, las Escrituras contienen
ya, en la perspectiva de Lucas, todo ¢l plan de Dios narrado en

23. Lo que es diferente aqui es la afirmacién que Jesds habfa hecho ya cuando
estaba con ellos (durante el ministerio publico): «Tenia que cumplirse en mi
todo lo escrito en la Ley de Moisés, en los Profetas y en los Salmos». En el
Evangelio de Lucas no se encuentra tal declaracién literal de Jests; pero la
pretensién de que tanto la palabra de Jests como las Escrituras sirven de apo-
yo a cuanto sucedié en la pasidn es muy impactante.

24. Lucas no indica qué pasajes biblicos tiene en mente como fondo para esta
misién a los gentiles. Tal vez piensa en varios textos proféticos sobre los gen-
tiles que llegan a conocer a Dios; pero esos pasajes hablan de las naciones que
acuden a Jerusalén, no de una misién israelita dirigida a ellas. En Hechos
2,16-21, Pedro cita el texto de Joel 2,28-32 (3,1-5) acerca de la efusién del
Espiritu sobre toda carne.
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los dos volimenes de su obra (Lucas y Hechos) que describen la
obra de Jests y la del Espiritu. El énfasis puesto en el hecho de
que este arrepentimiento (metinoia) o cambio total de mentali-
dad para el perdén de los pecados serd proclamado (forma ver-
bal ligada a kérygma) en el nombre de Jesiis sugiere que tanto la
predicacién como el bautismo son vistos como parte de la mi-
sién. Por ejemplo, en Hechos 2,38 metdnoia y ser bautizados en
el nombre de Jests son las exigencias fundamentales impuestas a
quienes aceptan la predicacién de Pedro sobre Jestis®. El cum-
plimiento de estas exigencias conducird al don del Espiritu San-
to. De la misma manera, en el pasaje que nos ocupa, Jests resu-
citado presenta, después de su prediccién sobre la metdnoia pa-
ra el perdén de los pecados, una peticién de la que toman nota
los Once: «Yo os envio [apostéllein] lo que el Padre prometio»
(24,49). Tienen que permanecer en Jerusalén hasta que sean re-
vestidos con poder de lo alto. Todos estos temas se retoman al
comienzo de los Hechos, y esto pone claramente de manifiesto
que Jesus estd hablando del don del Espiritu Santo. Hechos 1,4-
5 habla de lz promesa del Padre a propésito del bautismo en el
Espiritu Santo; en Hechos 1,8, Jests dice a los Once que cuan-
do el Espiritu Santo descienda sobre ellos serdn sus zestigos des-
de Jerusalén hasta los confines de la tierra; Hechos 2,33 afirma
que «han recibido del Padre /z promesa del Espiritu Santo». Para
otras misiones consignadas en los evangelios son enviados los
mismos discipulos; en realidad, este es el modo en que-se con-
virtieron en apdstoles (es decir, «enviados»). Pero en Lucas, el
Espiritu Santo es el Gnico enviado, porque este Espiritu da po-
der a la misién apostélica (Hch 15,28: «Es decision del Espiritu
Santo y nuestra»). En el relato lucano de la infancia, el Espiritu
Santo descendié sobre Marfa como el poder del Altisimo que
realizé la concepcién del Hijo de Dios (1,35). En el comienzo
del ministerio publico, Jests regresé con el poder del Espiritu
Santo a Galilea (4,14). En el comienzo de los Hechos, los apds-

25. Véase también la unién de la predicacién de la buena nueva (enangelizesthas)
con el bautismo en el nombre de Jests en Hechos 8,12. En el libro de los
Hechos hay muchas referencias a la predicacion, a las curaciones o al bautis-
mo que se realizan en el nombre de Jests.
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toles son revestidos de poder cuando el Espiritu Santo descien-
de sobre ellos (1,8).

Cuando se considera lo que los dos discipulos aprendieron
de Jests resucitado en el camino hacia Emads y lo que los Once
aprendieron en Jerusalén, mds alld de la certeza de que Jesus ven-
ci6 a la muerte y resucité corporalmente, hay un mensaje parti-
cular que tendria un significado especial para las comunidades a
las que Lucas se dirige a finales del siglo 1. La exigencia de la me-
tdnoia de la que habla Jesus se dirige a estos cristianos cuando se
les proclama la buena nueva sobre Jests; y ellos son bautizados
en el nombre de Jests, lo cual constituye la ocasién para que re-
ciban el Espiritu Santo. Se les explican las Escrituras, y el senti-
do de la ley y los profetas (y los Salmos) queda esclarecido por
medio de Jo que Dios ha hecho en Jests y en la Iglesia por el
Espiritu. Cuando estos cristianos se retinen, se saludan mutua-
mente con las palabras «La paz esté contigo»; y con los ojos de
la fe ven que Jestis esta presente en la fraccion del pan. En resu-
men, los lectores cristianos de Lucas pudieron descubrir que Je-
sus resucitado les explica una gran parte de su vida cristiana.

b) 24,50-53: Jesiis conduce a los Once a Betania y asciende al cie-
lo; los Once regresan al templo de Jerusalén. El desplazamiento a
Betania (cuyo objetivo no es clarificado por Lucas) podria re-
montarse a la tradicion pre-evangélica. (Al hablar del monte de
los Olivos, el libro de los Hechos enmarcari el lugar de la as-
censién entre referencias veterotestamentarias). En el comienzo
del evangelio, el sacerdote Zacarfas, después de haber recibido
del dngel Gabriel el anuncio del nacimiento de Juan el Bautista
—y contrariamente a lo que la gente esperaba—, no pudo hablar
al pueblo y bendecirlo (Lc 1,10.21-22). Al final del evangelio,
Jests bendice a los Once a la manera de un sacerdote, como se
puede ver al comparar la descripcién lucana de Jestis en 24,50:
«alzando las manos, los bendijo», con la descripcién del piadoso
sumo sacerdote Simdn I en Eclesidstico 50,20: «alzando las ma-
nos hacia la asamblea de Isracl, pronunciaba la bendicién del
Sefor.

Esta bendicién sefala la partida de Jestis en el momento en
que es elevado al cielo. En el monte de la transfiguracién (9,30),
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Moisés y Elfas (dos figuras que en la tradicién judia fueron ele-
vadas corporalmente al cielo) aparecieron en la gloria y hablaron
con Jests de su éxodo. Ahora, como aquellos predecesores, Jests
realiza su éxodo. Cuando Jests es elevado al cielo, completa el
viaje a Jerusalén que empezé inmediatamente después de la
transfiguracién, «cuando se cumplia el tiempo de que se lo lle-
varan al cielo» (9,51)°. Eclesidstico 50,21 describe la reaccion
del pueblo ante la bendicién sacerdotal de Simén II: «El pueblo
se arrodillaba». Del mismo modo, Lucas 24,52 describe la reac-
cién de los Once ante la bendicién y la ascensién de Jesus: «Se
postraron ante él».

Entonces, llenos de alegria, regresan a Jerusalén, donde esta-
ban constantemente en el templo. Esto constituye el cumpli-
miento de la promesa de alegria hecha a Zacarias en aquel tem-
plo, al comienzo del evangelio (1,14). Las tltimas palabras grie-
gas en el evangelio nos dicen lo que hacen los Once en el tem-
plo: bendicen a Dios. Ningin evangelio termina su relato de la
buena nueva con una nota mds hermosa o mds estimulante pa-
ra los cristianos de todos los tiempos, cuando se retinen en sus
comunidades.

Hechos 1,1-12: las instrucciones de Jests a los apéstoles
en el momento de la despedida; la ascensién al cielo

En el comienzo de los Hechos, Lucas se preocupa de establecer
un paralelo entre el segundo volumen y el primero®” de su obra
que, como él dice, terminaba el dfa en que Jests «fue llevado al
cielo», después de haber instruido a sus apdstoles por medio del

26. A muchos comentaristas les parece insdlito el hecho de que Lucas incluya
una escena de la ascensién en su relato de la resurreccién (pero véase Mc
16,19, que incluye el sentarse a la derecha de Dios). Con todo, un elemen-
to en esta ascensién es el final de las apariciones terrenas de Jests, un con-
cepto conocido por Pablo, que sitta la aparicién de Jestis a él como la dlti-
ma de todas (1 Cor 15,8). Lucas da un colorido veterotestamentario a la idea
de una aparicién final, que existia antes de que se escribieran los evangelios.

27. Dade que estoy interesado solamente por los aspectos de este relato que se
refieren a la resurreccién, dejo a un lado la cuestion de la identidad de

Tesfilo.
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Espiritu Santo. En Hechos 1,9, Lucas nos dird de nuevo que
Jestis fue elevado al cielo; y este duplicado ha planteado dificul-
tades a los exegetas, hasta el punto de que postulan que otra ma-
no anadié uno de los dos relatos. En realidad, Lucas estd usan-
do las apariciones del Resucitado y la ascensién como una bisa-
gra (véase supra, p. 281). Desde el punto de vista del evangelio,
la resurreccién-ascensiéon lleva a término visiblemente todo lo
que Jests empezd a hacer y ensefiar (Hch 1,1); desde el punto de
vista de los Hechos, prepara a los apdstoles para ser testigos de
Jestis hasta los confines de la tierra (1,8). El hecho de que narre
dos veces la ascensién muestra, una vez mds, que pese a la con-
crecién de sus descripciones, Lucas no tiene una comprension in-
genua de lo que describe. El retorno de Jests al Padre después de
la muerte tiene, desde el punto de vista de Dios, una dimensién
atemporal; pero se enmarca dentro de una secuencia temporal
para aquellos cuya vida ha sido tocada por este acontecimiento.

En la descripcién con que empieza el libro de los Hechos
(1,1-2) son dignos de nota dos aspectos menores, porque re-
fuerzan la conexién entre los dos voltiimenes de Lucas. En pri-
mer lugar, hay una referencia al primer volumen (el Evangelio)
que es una descripcion de lo que Jesds empezd a hacer y ensefar.
Si se entiende el verbo literalmente, Lucas ve que Jests continta
espiritualmente su actividad en los Hechos, aunque ha ascendi-
do al cielo. En segundo lugar, se dice que Jests instruyé a sus
apostoles, elegidos por medio del Espiritu Santo antes de que
fuera llevado al cielo (en el primer volumen). Asi, aun cuando
Lucas describird la venida del Espiritu Santo en Hechos 2, reco-
noce que el Espiritu actuaba ya en la interpretacién de las Escri-
turas por parte de Jesis y en el envio de los apéstoles, tal como
se describe en Lucas 24.

Por otro lado, Hechos 1,3 nos dice algo que no habriamos
esperado nunca del evangelio, a saber, que durante cuarenta
dfas después de su pasién y muerte, Jests se aparecié a los apés-
toles. La referencia a Jests que da «muchas pruebas» y muestra
que esta vivo y habla a los apéstoles del reino de Dios, sugiere
que Lucas estd pensando en la clase de aparicién narrada en el
episodio que acabamos de considerar (24,36-49), donde Jests
mostrd sus manos y sus pies, y comié el pescado para demostrar
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que era él mismo y no un fantasma, y donde instruyé a los Once
sobre las Escrituras y la futura predicacién de la metdnoia. Al
presentar a los apdstoles como destinatarios de mds de una apa-
ricién, es posible que Lucas refleje una tradicién primitiva se-
mejante a la de 1 Corintios 15,5-8, donde entre las seis personas
o los grupos a los que Jesus se aparece se menciona a Cefas (Pe-
dro), los Doce y Pablo?. Como he senalado en la nota 26, tales
tradiciones establecen un tiempo limite, después del cual Jests
no se aparecid, aunque el limite que Pablo cita es considerable-
mente mds largo los dos limites lucanos («el mismo dia» en Lc
24; cuarenta dias en los Hechos). El papel de los cuarenta dias
resulta claro cuando reflexionamos sobre la predileccién de Lu-
cas por la estructura arquitecténica, mencionada al comienzo de
este capitulo. En Lucas 4,1-2, Jests fue llevado por el Espiritu al
desierto, donde pas6 cuarenta dias, después de los cuales regresé
con la fuerza del Espiritu para empezar su ministerio en Galilea
(4,14). Con el fin de establecer una correspondencia es apropia-
do que también el libro de los Hechos empiece con un periodo
preparatorio de cuarenta dias. En ambos casos, Lucas estd evo-
cando los cuarenta afos en el desierto, durante los cuales Dios
prepard a Israel para la entrada en la Tierra Prometida. Este len-
guaje figurado se adapta bien al modo en que el comienzo de los
Hechos asocia simbélicamente los inicios de la comunidad cris-
tiana a los inicios de Israel; por ejemplo, completando el niime-
ro doce (Hch 1,15-26), de modo que el paralelo cristiané con
los doce patriarcas israelitas pueda ser perfecto; y asi también el
simbolismo del Sinai en la descripcién del acontecimiento de
Pentecostés (viento, fuego, Pentecostés como fiesta del don de la
ley a Israel). El Dios que mucho antes habia llamado a Israel a
ser el pueblo de la alianza sigue los mismos modelos en su reno-
vacién de la alianza por medio de Jesucristo.

Partiendo de su introduccién general en Hechos 1,1-3, Ly-
cas pasa a describir las apariciones en las que Jestis mismo se di-

28. A pesar de que algunos exegetas sostienen que Lucas consideraba como apés-
toles solo a los Doce, llama ap6stol a Pablo en Hechos 14,14. No esti claro.
si Lucas aplicarfa el término a los otros mencionados en la lista de 1
Corintios: por ejemplo, a Santiago, el hermano del Sefior, y a «todos los
apéstoles [ademds de los Doce]».
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rige directamente a sus apdstoles. En la primera (1,4-5)%, Jests
llama la atencién sobre el hecho de que ¢l mensaje que les da
(que no se alejen de Jerusalén, sino que esperen la promesa del
Padre) es un mensaje que ya le han oido (véase Lc 24,49). Pero
aquf hace un anadido esclarecedor: que la promesa del Padre se
cumplird cuando sean bautizados en el Espiritu Santo, después
de pocos dias. Por tanto, Jests resucitado recuerda a sus apdsto-
les no solo lo que ¢/ les habia dicho cuando se les aparecié el dia
de Pascua, sino lo que Juan el Bautista les habia dicho al co-
mienzo del ministerio, cuando contrapuso su bautismo con agua
al bautismo venidero en el Espiritu Santo y en el fuego (Lc
3,16)*. Desde el principio hasta el final de su primer volumen,
Lucas prepara la venida del Espiritu Santo que caracteriza el se-
gundo volumen.

En la otra aparicién (Hch 1,6-8), Jestis va mas alla de los re-
cuerdos para proporcionar una importante revelacién. Tanto du-
rante el ministerio piblico como, después de la resurreccién,
Jestis hablé del reino de Dios (Lc 4,43; Hch 1,3); y ahora sus
discipulos, reunidos juntos, hacen preguntas sobre aquel reino
que ellos comprenden como un reino que debia ser restituido a
Israel. Su comprension no carece de ldgica: la resurreccién de
Jestis mostraba que Dios habia intervenido definitivamente en la
historia y que Jests era el Mesias (Lc 24,26), es decir, el rey un-
gido de la casa de David, que era esperado para restablecer el rei-
no davidico. Por tanto, la pregunta de los apéstoles estd expre-
sando una comprension que habria sido compartida por muchas
de las personas que habian oido a Jestis de Nazaret (o habian
oido hablar sobre él). Los exegetas debaten sin fin sobre la for-
ma en que Jesas entendié el reino de Dios. Las diferentes visio-

29. El contexro proporcionado por 1,4 depende de la traduccién dada a synali-
zdmenos, que podria significar: «estar reunidos en asamblea», «morar con» o
«comer conr. En el caso de que tuviera este ultimo signiﬁcado, tenemos otro
ejemplo de la ambientacién en el marco de una comida que es comn a las
apariciones pascuales. Si tenfa el primer significado, tenemos otro encuentro
vagamente descrito de los Once/Doce, semejante al que seguird en 1,6 (tam-
bién en Lc 24,33).

30. Hechos 1,5 no repite la expresién «en el fuego» del Bautista, pero el bautis-
mo de los ap6stoles en el Espiritu Santo, en Pentecostés, estard acompanado
de «lenguas como de fuego» (Hch 2,3).
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nes del Nuevo Testamento se explican mds facilmente si Jests no
fue nunca claramente explicito sobre cudndo el reino seria visi-
ble y/o invisible, si vendria de inmediato (en esta generacién) o
en un futuro no precisado, si existiria en este mundo y/o en el
préximo®!. Sea como fuere, aqui presenta Lucas aquel aspecto de
la ensefianza de Jestis que da sentido a la obra lucana en dos vo-
ldmenes y explica el universal impulso misionero, tan relevante
en el segundo volumen. Si Jests resucitado estaba a punto de
realizar el reino inmediatamente, como parte del fin del mundo,
serfa inttil escribir libros para futuros lectores®?, o emprender
una misién que no tendria el tiempo necesario para llegar a los
confines de la tierra. La firme respuesta de Jesds resucitado,
transmitida por Lucas: «No os toca a vosotros saber los tiempos
y circunstancias que el Padre ha fijado con su exclusiva autori-
dad», priva de sentido a la especulacién cronolégica sobre la in-
tervencién final de Dios, y ha sido reiterada por la Iglesia como
una respuesta a los sectarios de todas las generaciones que pier-
den tiempo y energfas religiosas calculando el momento de la se-
gunda venida. Es mucho mds importante que los seguidores de
Jesus, llenos del poder del Espiritu Santo, dediquen su tiempo y
su energia a dar testimonio de él.

Lucas usa el énfasis de Jests en el testimonio para presentar
el esbozo de este segundo volumen (Hch 1,8). Hechos 2-7 se
centrard en el testimonio dado en Jerusalén, que culmina en el
testimonio de Esteban por medio de su sangre. Hechos 8-12 se
interesard por los acontecimientos de naturaleza decisiva que tie-
nen lugar principalmente en Samarfa y en Judea, y que culmi-
nan con la partida de Pedro y Pablo de Jerusalén hacia lugares

31. Aun siendo divino, Jestis era verdaderamente humano; por eso, muchos se
preguntan si tenfa un conocimiento exacto de tales cosas. Y sefalan un di-
cho de Jests que tiene elementos comunes con su declaracién aqui, pero que
Marcos 13,32 sittia en el ministerio pablico: «En cuanto al dia y la hora, no
los conoce nadie, ni los dngeles en el ciclo, ni el hijo; solo los conoce el
Padre».

32. No es casual que los primeros escritos cristianos (antes del afio 70) sean car-
tas dirigidas al presente inmediato, y que solo hacia el 70 y con la caida de
Jerusalén surja una literatura mas estable que pudiera tener presentes a futu-
ros lectores.
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mis lejanos®. Hechos 13-28 describird la gran misién a los gen-
tiles, que parte de Antioquia y termina en Roma y, de este mo-
do, llega hasta los confines de la tierra®.

Después de haber preparado tan detalladamente a sus apés-
toles para el futuro, Jests es elevado al cielo (Hch 1,9). Lucas
utiliza aqui un lenguaje més grifico que en 24,51, porque esta
vez interviene una nube que se lo quita de la vista (y que es se-
mejante a la nube de la presencia divina, mencionada por Lc
9,34-35 en la transfiguracién). Dos hombres vestidos de blanco
aparecen de improviso para explicar el acontecimiento a los se-
guidores de Jesus, al igual que dos varones (= dngeles) con vesti-
dos brillantes se encuentran en el sepulcro vacio para explicar el
acontecimiento a las mujeres (24,4-7). Su interpretacién de la
ascension adquiere colorido escatoldgico por la informacién que
Lucas proporciona al final del episodio en Hechos 1,12, a saber,
que esta ascensidn tiene lugar sobre el monte de los Olivos®. La
referencia biblica mds destacada al monte de los Olivos la en-
contramos al final de la coleccién de los profetas, en Zacarias
14,4-21, donde se nos dice que Dios vendrd con sus santos pa-
ra ejercer el gran juicio y manifestar su realeza sobre toda la tie-
rra. No es extrafio, por tanto, que en aquel lugar los dos hom-
bres puedan asegurar que Jests, elevado de este modo al cielo,

33. Otros quisieran aplicar la seccién «Judea y Samarfa» de las palabras de Jestis
a Hechos 8-10, considerando el capitulo 10 como el término, dado que allf
se convierte un gentil. Pero en los capitulos 11-12 la accién estd anmiplia-
mente ambientada en Judea. El hecho de que Lucas estructura las palabras
de Jestis segin su plan para el libro resulta evidente cuando caemos en la
cuenta de que, aun suponiendo que los apéstoles hubieran recibido este
mandato al principio, la difusién del cristianismo entre los samaritanos y los
gentiles asombra completamente a algunos cuando eso sucede, y se discute
si esto estd justificado. Ademds, si bien se dice que los apéstoles son los tes-
tigos que siguen este itinerario, los Doce (excepto Pedro y Juan) en gran par-
te permanecen en Jerusalén, y otros son los responsables de la difusién del
testimonio.

34. Salmos de Salomén 8,15 asocia Roma con «el fin de la tierrar.

35. Presumiblemente, pues, también la reunién en Hechos 1,6 de los discipulos
a los que se dirige Jests tiene lugar sobre el Monte, porque no se nos dice
que salieron hacia es¢ lugar —compdrese Lucas 24,50: «Jests los condujo fue-
ra, hacia Betanias—. Resulea claro que existfa una tradicién sobre la subida de
Jestis al cielo desde esta zona oriental de Jerusalén, pero el libro de los Hechos
aprovecha las posibilidades teolégicas que ofrecia esa tradicién.
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«vendrd como lo habéis visto marchar» (Hch 1,11). La nube que
se lo quita de la vista estd ligada a esa venida, porque Lucas
21,27 habia prometido: «Verdn al Hijo del Hombre que llega en
una nube con gran poder y gloria».

Es interesante observar cémo la revelacién hecha por los 4n-
geles lucanos es apropiada para nuestro tiempo. Muchos cristia-
nos de tendencias progresistas, que confunden la simple des-
cripcién biblica con la realidad subyacente mds profunda, re-
chazan la segunda venida considerdndola simplista; a menudo,
esto los lleva a pensar que pueden construir el reino en este
mundo con la buena voluntad y la justicia social. Los relatos de
las apariciones de Jesus resucitado por parte de Lucas insisten en
el hecho de que se trata realmente del reino de Dios; solo él pue-
de establecerlo y lo hard a través de su Hijo. Si ignora la autori-
dad de Dios, el esfuerzo humano no edificari el reino —por muy
benévolo que sea desde el punto de vista religioso—, sino otra
Torre de Babel. Por otro lado, los que creen en la accion de Dios
y pasan el tiempo mirando al cielo mientras esperan la segunda
venida, como si pudieran calcular cuindo tendrd lugar, también
niegan en realidad la autoridad de Dios, segin la cual solo ¢l co-
noce los tiempos y las circunstancias. La pregunta irénica de los
dos portavoces celestiales: «<Hombres de Galilea, ;qué hacéis ahi
mirando al cielo?» (Hch 1,11), nos hace saber que corremos el
peligro de no captar la segunda venida (cualquiera que sea su
contenido). Por tanto, tiene poco sentido tratar de adquirir el
control de los tiempos y las circunstancias, como si Dios pudie-
ra ser controlado. Mateo termina su relato de la resurreccién con
la garantia de que Jestis estd con nosotros todos los dias hasta el
final de los tiempos; Lucas, que describe dos veces la ascensién
de Jestis, termina el relato de la resurreccién con la garantia de
que regresara ciertamente, como se ha ido. Mientras tanto, estd
la promesa del Padre: el Espiritu Santo.



CAPITULO 25

La resurrecciéon en Juan 20

Una serie de reacciones diversas

UAN es el evangelio de los encuentros: Nicodemo, la Samari-
tana junto al pozo, el paralitico de Betesda, el ciego de naci-
miento, Maria y Marta, e incluso Pilato. Uno tras otro han en-
trado en el escenario jodnico para encontrarse con Jesus, la luz
que viene a este mundo; y, de este modo, se han juzgado a s
mismos al acercarse a la luz o, por el contrario, al alejarse de ella
y preferir las tinieblas (Jn 3,19-21). No sorprende, entonces, que
el principal relato jodnico de las apariciones de Jesus resucitado
se convierta en una serie de encuentros que ilustran diferentes
reacciones de fe.

Se puede observar la siguiente disposicién en cuatro episodios:

1) 20,1-10: Reacciones de Simén Pedro y
del Discipulo Amado

2) 20,11-18: Reaccién de Maria Magdalena
3) 20,19-23: Reaccién de los discipulos
4) 20,24-29: Reaccién de Tomds

Los dos primeros episodios tienen lugar en torno al sepulcro,
al amanecer del domingo de Pascua; los otros dos tienen lugar
donde los discipulos estdn reunidos, primero en la tarde del do-
mingo de Pascua y, luego, una semana después. Si bien en los
episodios los respectivos personajes estdn vinculados entre sf, la
reaccién de uno no influye en la reaccién de otro. El escenario

La resurreccién en Juan 20 . 307

de conjunto nos recuerda que en el 4mbito de la fe hay diferen-
tes grados de disposicién y diferentes factores que motivan a las
personas para ir a la fe.

Juan 20,1-10: las reacciones de Simén Pedro
y del Discipulo Amado

Los cuatro evangelios presentan a las mujeres que van al sepul-
cro vacio el primer dia de la semana, pero solo en Juan sucede
que Marfa Magdalena visita el sepulcro dos veces. La segunda vi-
sita (Jn 20,1 1ss) es la que tiene mds paralelos en los otros relatos
evangélicos; la primera visita cumple principalmente la funcién
de preparar el escenario para el relato de Simén Pedro y el Dis-
cipulo Amado. No obstante, incluso dentro de ese escenario hay
rasgos jodnicos. Como en Marcos y en Lucas, Marfa Magdalena'
acude «muy temprano», pero solamente en Juan se afiade la in-
dicacién «todavia a oscuras». En este evangelio, donde la luz y
las tinieblas desempefian un papel tan importante, las tinieblas
permanecen hasta que alguien cree en Jests resucitado. No se di-
ce por qué Marfa Magdalena va al sepulcro?, pero su reaccién de
sobresalto y el hecho de que corra para decir a los dos discipu-
los: «Se han llevado del sepulcro al Sefior y no sabemos dénde lo
han puesto» (la primera de las tres veces en que lo subraya), su-
gieren una adhesién personal a Jestis —una adhesién que el Buen
Pastor retomara en la escena siguiente—. Su inmediata conclu-
sién —que el cuerpo habia sido robado—, una conclusién a la que
llega verosimilmente sin entrar en el sepulcro, es material propio
de Juan. Mateo 28,13-15 atribuye a «los judios» la calumnia se-

1. Que Marfa Magdalena no estaba sola lo sugiere el hecho de que diga «nos-
otros» en 20,2. No obstante, dado que es la tinica destinataria de la aparicién
de Jestis en 20,11-18 (y en esto Juan podria estar mds préximo a la tradicién
original que Mateo 28,9-10, donde «la otra Maria» ve también a Jests resu-
citado), quienes fueran al sepulcro con Marfa Magdalena tienden a desapa-
recer en el trasfondo en la comprensién jodnica de la tradicién. Juan estd fas-
cinado por las posibilidades dramdticas de los individuos, aun cuando esté
presente un grupo.

2. En Marcos y en Lucas, Marfa Magdalena acude para ungir el cuerpo; en
Mateo, para ver el sepulcro custodiado por los guardias.
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gun la cual los discipulos de Jests sustrajeron el cuerpo; pero
Maria Magdalena saca la conclusién de que fueron los «enemi-
gos de Jesus», porque cuenta a los discipulos que otros han roba-
do el cuerpo. Después (20,19) se habla de puertas cerradas «por
miedo a los judios». El Evangelio de Juan fue configurado por el
antagonismo entre los seguidores de Jests y la sinagoga, y este
contexto hostil se remonta al relato de la resurreccion.

Los dos discipulos que responden al mensaje de Maria Mag-
dalena sobre el sepulcro son Simén Pedro y el Discipulo Amado.
Este, que no es mencionado nunca como tal en la primera par-
te del evangelio, donde se describe el ministerio publico de Je-
sus, aparece con sorprendente frecuencia en la segunda parte,
cuando «llega la hora de pasar de este mundo al Padre» (13,1).
El Discipulo Amado pertenece al contexto en el que, <habiendo
amado a los suyos que estaban en el mundo, los amé hasta el ex-
tremo». Antes de Juan 20, este discipulo habia aparecido duran-
te la Ultima Cena junto a Jests, en el atrio del sumo sacerdote
junto a Simén Pedro, y al pie de la cruz junto a la madre de
Jestis. Estos contextos han sido narrados detalladamente por los
evangelistas sindpticos que, sin embargo, al parecer no tuvieron
conocimiento de la presencia de este discipulo; para ellos es el
hombre invisible. El ejemplo presente no es una excepcién:
Lucas 24,12 nos dice que Pedro se levanté y corrié al sepulcro,
mir6 dentro, vio las sdbanas y volvié a casa lleno de asombro®.
Lucas no hace ninguna alusién a un discipulo que lo acompa-
fara, el cual, sin embargo, aparece tan destacado en Juan. Pero
Lucas 24,24 podria darnos una clave para resolver este enigma:
«Algunos de los nuestros fueron al sepulcro y encontraron todo
como habian contado las mujeres». En otras palabras, Lucas sa-
be que algunos discipulos fueron al sepulcro, pero menciona so-
lo a Pedro porque los otros no eran importantes como testigos.
Aquel al que Juan llama el discipulo al que Jestis amaba podria

3. Este versiculo lucano es dudoso desde el punto de vista textual. Algunos exe-
getas sostienen que fue afiadido por un copista posterior que lo tomé de
Juan; otros sugieren que formé parte originariamente de Lucas, pero fue su-
primido por un copista porque, al no mencionar al Discipulo Amado, con-
tradecia aparentemente a Juan. Véase supra, nota 7, p. 286.
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haber sido invisible para la tradicién sinéptica porque no po-
sefa ni un nombre ni un rango importante, mientras que su pre-
sencia fue sumamente memorable para otros que tenian un cri-
terio de grandeza diferente. Para ellos, tuvo el rango mds alto de
todos, porque Jestis lo amaba. Juan 20,2 usa dos titulos: el pri-
mero es «el otro discipulo»; el segundo es «el discipulo al que
Jestis amabay. El primero podria haber sido el modo en que era
considerado (y, por tanto, olvidado) por otros cristianos; el se-
gundo era el modo en que era conocido por los que conservaron
su recuerdo en la tradicién jodnica.

Juan presenta con arte la delicada relacién entre este disci-
pulo y el famoso Pedro (con el cual ha aparecido dos veces en
una situacién de antitesis [13,23-24; 18,15-16] y aparecerd otras
dos veces [21,7.20-22]). El hecho de que el discipulo llegue el
primero al sepulcro pero no entre, permitiendo que Pedro lo al-
cance y entre primero, ha sido objeto de especulaciones llenas de
imaginacién sobre quién tenia la mayor dignidad eclesidstica. En
realidad, el orden podria tener un sentido dramdtico, no teols-
gico: que entre en ultimo lugar hace que la reaccién del discipu-
lo sea el punto culminante del episodio. En cualquier caso, ni la
llegada ni la entrada son el punto central del contraste que pre-
senta Juan entre las dos figuras. Lo que le interesa al evangelista
es que respondieron de modo diferente a lo que vieron en el se-
pulcro, es decir, los lienzos de la sepultura y el sudario enrollado
en lugar aparte, sin el cuerpo: el discipulo creyd, mientras que
no se dice que Pedro creyera®. En la lista paulina de las personas
a quienes Jesis se aparecio, el nombre de Cefas (Pedro) aparece
antes que el de todos los demds (1 Cor 15,15). Pero Juan cono-
ce a un discipulo que creyé en el Sefor resucitado antes de que
se apareciera, con la perspicacia que surge del amor.

4. No me impresiona el argumento segtin el cual, si Juan hubiera querido de-
cir que Pedro no creyd, lo habrfa mencionado. Juan no hace nada para de-
nigrar a Simén Pedro que era; en su valoracién, uno de los amados por Jestis
hasta el fin (13,1.36) y que permanecié con Jestis cuando los demds huyeron
porque reconocié en ¢l al Santo de Dios que tenia palabras de vida eterna
(6,66-69). Lo que Juan desea enfatizar aqui no es el desfallecimiento de la fe
de Simén Pedro, sino la extraordinaria sensibilidad del otro discipulo, que
brota del amor de Jests y lo capacita para creer.
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Juan 20,8 relaciona esta fe con lo que el discipulo vio, es de-
cir, los lienzos de la sepultura en un sepulcro que no contenia
nada mds. Dado que el evangelista pone tanto cuidado en des.
cribir las vendas, con el sudario que le habfa cubierto la cabeza
enrollado en lugar aparte, muchos han pensado que la configu-
racién de estos lienzos tenia un significado particular para el dis-
cipulo: por ejemplo, que conservaban la forma del cuerpo de
Jestis. Otros han sostenido que la presencia de los lienzos y el
sudario llevé al discipulo a deducir que el cuerpo no habia sido
robado, porque los saqueadores de tumbas dificilmente habrian
tenido tiempo de desvestir el caddver y llevdrselo desnudo. Este
razonamiento no explica por qué ni Simén Pedro ni Marfa Mag-
dalena creyeron después de ver las vendas. Una propuesta mejor
remite a un simbolismo jodnico mds profundo. Ldzaro sali6 del
sepulcro «con los pies y las manos sujetos con vendas y el rostro
envuelto en un sudario» (Jn 11,44); Jesis dej6 también dos pie-
zas —los lienzos y el sudario— en el sepulcro. Lazaro habia resuci-
tado a la vida natural, pero volveria a morir y necesitaria nuevas
vendas para la sepultura. Por el contrario, los lienzos y el sudario
dejados en el sepulcro por Jests revelaron al discipulo que habia
resucitado para la vida eterna. El comentario anadido por Juan:
«Hasta entonces no habian entendido las Escrituras, que habia
de resucitar de entre los muertos» (Jn 20,9) explica la falta de
comprension de Simén Pedro, porque, como muestra Lucas
24,25-27.32, la explicacion de las Escrituras ayudé a los disci-
pulos de Jests a aceptar la resurreccién. Una vez mds se pone de
relieve, por contraste, la extraordinaria sensibilidad del primero
que creyé después de la resurreccién, dado que este discipulo no
tuvo ninguna necesidad de esa ayuda.

Juan 20,11-18: la reaccién de Maria Magdalena

En 20,10 leemos: «Los discipulos se volvieron a casa». La prefe-
rencia dramdtica del evangelista por el encuentro individual con
Jests lo llevé a alejar cuidadosamente a Simén Pedro y al Disci-

ulo Amado del sepulcro antes del episodio en el que Maria
Magdalena llega a creer alli. La percepcién de fe por parte del
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discipulo y la falta de ella en Simén Pedro no tienen ninguna in-
fluencia en Marfa Magdalena, cuya reaccién debe ser valorada
como una realidad independiente. Junto a Pedro, Santiago, Juan
y Judas, observamos que Maria Magdalena es la discipula de
Jestis mencionada con mds frecuencia en el evangelio (catorce
veces en total) y, como tal, es un personaje notable en el escena-
rio jodnico. Al describir la segunda visita de Maria al sepulcro,
Juan se vincula a la comun tradicién cristiana segin la cual ella
encontré en él una presencia angélica. Propio de Juan es el deta-
lle artistico que coloca cuidadosamente un dngel a la cabecera y
otro a los pies del lugar donde habia yacido Jestis —una disposi-
cién comparable a la atenta descripcién en 20,6-7, que sitGa por
separado los lienzos y el sudario que habia cubierto la cabeza de
Jests. No se pretende que los lectores se pregunten por qué
estos dngeles no estaban cuando Simén Pedro y el Discipulo
Amado entraron en el sepulcro. Juan estd presentando las dife-
rentes reacciones en el momento en que la fe recibe més ayuda.
En el episodio anterior, la primera impresién de Marfa Magdale-
na ante el sepulcro habia sido negativa (20,1-2: «Se han llevado
del sepulcro al Sefior y no sabemos dénde lo han puesto»), pero
ha servido como transicién al relato positivo principal de cémo
el Discipulo Amado llegé a la fe (20,3-10). Del mismo modo,
aqui, pese a la presencia de los dngeles, la segunda impresién de
Maria Magdalena en la tumba es negativa (20,11-13: «Se han
llevado a mi sefior y no sé dénde lo han puesto»), pero-sirve co-
mo transicién al relato positivo principal donde clla llega a la fe
(20,14-18). Este desarrollo no lo hacen posible los dngeles, sino
el mismo Jesus.

La aparicién a Marfa Magdalena podria haber sido una tra-
dicién muy antigua, pese a la ausencia de nombres de mujeres
en una lista mds oficial de testigos de la resurreccién en 1 Cor
15,5ss. Juan habia ampliado el material tradicional en un en-
cuentro dramético. Aunque Jests es perfectamente visible y ha-
bla a Maria Magdalena, ella no lo reconoce. En la pregunta de
Jests: «;A quién [#ina] buscas?» resuenan las primeras palabras

5. He analizado esto a propésito de Mateo 28,9-10 anteriormente, en la pdgi-
na 273.
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que él pronuncié en el evangelio, ya que en 1,38, cuando Jests
se volvié y vio a dos discipulos de Juan el Bautista que lo se-
guian, les pregunté: «;Qué [#1] buscdis?». Es una pregunta que
sondea el seguimiento®, repetida mds reciente y trdgicamente
(18,4) en el huerto, al otro lado del Cedrén, a los soldados lle-
vados por Judas para arrestar a Jests. Los discipulos de Juan el
Bautista se quedaron con Jests y encontraron al Mesias (1,41).
El grupo que habfa ido con actitud hostil a buscar a Jests el Na-
zareno para arrestarlo lo encontrd, pero cayeron al suelo al ser
juzgados por la respuesta de Jestis (18,6). Maria Magdalena estd
buscando a Jesds muerto y encontrard al Sefior vivo.

Aun cuando la falta de reconocimiento de Jesus es un aspec-
to comtin en los relatos evangélicos de la resurreccién, el modo
en que Juan dramatiza esa falta por parte de Maria Magdalena
es tnico. Su reiterada suposicién de que algunas personas se han
llevado el cuerpo de Jests y su apasionada preocupacién por sa-
ber dénde lo han puesto, se concentran ahora en uno que, segin
supone ella, es el hortelano (20,15), es decir, el encargado del
huerto donde (solamente) Juan 19,41 afirma que habian sepul-
tado a Jests. Se puede ver la profunda preocupacién de Marifa en
la pregunta que le hacen tanto los dngeles como Jests, a quien
no ha reconocido: «;Por qué lloras?», una pregunta que suscita la
impresién de que las ldgrimas le han ofuscado la vista, de modo
que no capta la intervencién divina. La imposibilidad de ver
queda superada nicamente cuando Jests la llama por su nom-
bre. En Juan 10,3.5 se dice que el Buen Pastor (o, en realidad, el
Pastor Modelo) llama por su nombre a las ovejas que le pertene-
cen y que no seguirfan a un extrafo, «porque no conocen la voz
de los extrafios». Cuando Marfa es llamada por su nombre, re-
acciona espontincamente llamando a Jesds «Rabbuni» —un tér-
mino afectuoso que significa «Maestror—, y esto prueba la ver-

6.  El paralelismo constituido por una pregunta semejante en las escenas prime-
ray tltima del evangelio permite dar por sentado que en Juan varones y mu-
jeres son discipulos de Jesiis —algo que no es necesariamente verdadero en los
demds evangelios, ya que en Mateo el término «discipulos» parece ser equi-
valente a los Doce~. El seguimiento de Jesus es la tinica categorfa a la que se
le da importancia en Juan, y estd abierto por igual a todos los que creen y
son engendrados como hijos de Dios.
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dad de la afirmacién del Buen Pastor. En el caso del Discipulo
Amado, una fe que brotaba de la visién de los lienzos y el su-
dario, que ya no servian para nada, representé una forma de vi-
sién profunda basada en el amor. La forma de la fe de Maria es
diferente, pues brota del hecho de sentirse llamada por su nom-
bre. Ella es un miembro del grupo al que Jesiis dijo: «Yo conoz-
co a mis ovejas y ellas me conocen a mi» (10,14).

En Marfa Magdalena, el hecho de reconocer a Jests y el
amor que esto refleja van unidos a un elemento totalmente hu-
mano o, como dirfa Juan, un elemento perteneciente a este
mundo. Fl relato de Mateo (28,9) sobre la aparicién a las muje-
res junto al sepulcro las presenta abrazadas a sus pies. Se podria
suponer algo parecido también aqui, porque Jesis dice a Marfa
Magdalena: «Suéltame». Ella desearia aferrarse a su presencia,
manteniéndolo aqui abajo; pero él tiene que recordarle el signi-
ficado de las dos frases sobre sus seguidores que pronuncié du-
rante la Ultima Cena (Jn 17,14): «Ellos no son del mundo, igual
que yo no soy del mundo». Cuando Jestis dice a Maria Magdale-
na: «Subo a mi Padre», estd repitiéndole dénde se encuentra su
casa, a saber, en el mundo de lo alto al que él pertenece. Cuando
afiade: «y vuestro Padre», le revela que, gracias a su fe pospascual,
el mundo al que ella pertenece ahora estd también en lo alto —es
la casa celeste del Padre de Jestis donde hay preparadas muchas
mansiones (14,2)—. Al indicar que «mi Padre» es ahora «vuestro
Padre»’, Jests estd dando voz con sus palabras a la promesa del
Prélogo (1,12): «A los que la acogieron... los hizo capaces de ser
hijos de Dios». Este estatus nuevo se refleja en la referencia de
Jests a los discipulos como «mis hermanos» en 20,17, cuando
envia a Marfa Magdalena a proclamarles su ascensién®. Si al co-

7. El modelo se encuentra en Rur 1,16: exhortada por Noemi a permanecer en
Moab, Rut, aun cuando no es israelita, insiste en que quiere ir a Israel con
Noemi; porque desde ese momento «tu pueblo serd mi pueblo y tu Dios se-
rd mi Dios».

8. Sobre el uso en general de «hermanos» para designar a los discipulos, véase
supra, p. 273. El Discipulo Amado se convirtié en hermano de Jests ya en la
cruz, en Juan 19,26-27, cuando Jestis dijo a su madre, refiriéndose al disci-
pulo: «Mujer, ahi tienes a tu hijo». Veremos otras situaciones de prioridad del
Discipulo Amado al recibir dones y tener experiencias que, con el tiempo,
serdn de todos los que creen en Jests.
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mienzo del relato del sepulcro, Marfa Magdalena (nombrada
con su nombre completo solo al principio y al final: 20,1.18) fue
a decir a los discipulos: «Se han llevado del sepulcro al Senor»,
al final del episodio del sepulcro va a decirles: «He visto al Se-
fior». Ella ya sabia que era el Sefior por lo que habia hecho du-
rante su vida, pero ahora comprende la profundidad de este ti-
tulo por lo que ¢él ha revelado después de su resurreccién. El es
ahora mds que el «Rabbuni» al que ella reconocié amorosamen-
te cuando la llamé por su nombre. El Discipulo Amado fue el
primero en creer; Marfa Magdalena es la primera en proclamar
al Senor resucitado’. ’

Juan 20,19-23: la reaccién de los discipulos
Al narrar la aparicién de Jests al grupo de discipulos (como an-

teriormente en el caso de la [segunda] visita de Maria Magdalena
al sepulcro), Juan estd préximo a la tradicién comdn, porque va-

rios evangelios describen una aparicién en la que Jests envia a -

los Doce o a los Once!®. No obstante, una vez mds, Juan tiene
su propio modo de disponer las diferentes maneras de reaccio-
nar. En 20,1 proporcioné este marco: «El primer dia de la se-

9. En Juan 21 veremos que, aun cuando el Discipulo Amado tiene una cierta
prioridad sobre Simén Pedro en la fe y en el amor, Jesus no lo nombra pas-
tor de las ovejas. Aqui, en el capitulo 20, su prioridad en la fe no lo convierte
en proclamador de la fe pascual. La relacién del discipulo con Jesus es inte-
rior; exteriormente, su Gnico scrvicio consiste en dar testimonio (19,35). Por
lo que respecta a Marfa Magdalena, aunque su proclamacién del Resucitado
es (en el lenguaje de otras obras del Nuevo Testamento) una funcién apos-
tolica, debemos recordar que el término «apédstol» no forma parte de la ter-
minologfa jodnica.

10. Véase Lucas 24,36-49; Marcos 16,14-18; Mateo 28,16-20; y también 1 Co-
rintios 15,5. Juan no define qué «discipulos» estaban presentes; pero la au-
sencia de Tomds, «uno de los Doce» (Jn 20,24), sugiere que otros miembros
del grupo de los Doce estaban entre los discipulos. Juan no degrada a los Doce
(véase 6,67-69, donde estdn especialmente adheridos a Jests), pero su uso del
término «discipulos» es mds ampliamente representativo de los que creerdn en
Jests. Si se unen los versiculos 2, 10 y 18 del capitulo 20, se puede llegar a
sostener que el discipulo al que Jestis amaba debid estar presente; pero no se
puede anticipar nunca la reaparicién de esta misteriosa figura.
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mana, muy temprano, todavia a oscuras»; en 20,19 ofrece esta
ambientacién: «Al atardecer de aquel dia, el primero de la sema-
na, estaban los discipulos con las puertas bien cerradas, por mie-
do a los judios». Las tinieblas han sido disipadas porque el Dis-
cipulo Amado y Marfa Magdalena saben que el Sefior ha resuci-
tado; pero el miedo y el ocultamiento siguen marcando ain la
vida de los discipulos, pese a lo que les ha contado Maria Mag-
dalena acerca de lo que habia sucedido en el sepulcro. No obs-
tante, el hecho de que los discipulos hayan escuchado ya que
Maria Magdalena ha visto al Sefior hace inteligible la ausencia
de dudas cuando ven la aparicién de Jess.

El «Paz con vosotros» (una afirmacién de hecho, no un de-
seo) de Jests en 20,19 es mds que un simple saludo'' debido a
lo que habia proclamado durante la Ultima Cena: «La paz os de-
jo, os doy mi paz, y no como la da el mundo» —palabras que Je-
sus une a la declaracién de que se va, pero volverd a visitarlos
(14,27-28)—. A continuacidén, en 20,20, Jests resucitado mues-
tra a sus discipulos las manos y el costado, con las marcas de las
heridas sufridas durante la crucifixién (como quedari claro en
20,25). De este modo evita toda pregunta sobre su identidad'? y
lleva a cumplimiento una promesa de la Ultima Cena (16,21-
22): «Asi vosotros ahora estdis tristes; pero os volveré a visitar y
os llenaréis de alegrfa, y nadic os la quitard». Al referir la reaccién
de los discipulos, Juan dice que vieron que era «el Senor, y este
uso del titulo comtn pospascual es el modo mds preciso con el

11. Mientras que «Paz a...» es un saludo comun en el hebreo rabinico, en el he-

breo biblico se tiende a reservar el saludo shalom para los momentos solem-

nes, que a menudo son momentos de revelacién, por ¢jemplo, Jueces 6,23.
12. En Lucas 24,37-40, la invitacién: «Mirad mis manos y mis pies» responde
explicitamente al interrogante que surge en el corazén de los discipulos que
creen ver un espiritu. El hecho de que Jests muestre sus manos y su costado
en Juan 20,20 y dirija a Tomds la invitacién a examinar sus heridas en 20,27
implica una cierta corporeidad tangible; que Jests se aparezca delante de sus
discipulos, aunque las puertas estdn cerradas (20,19), deberia disuadirnos de
pensar que Juan tenfa una comprensi6n fisica burda del cuerpo de Jesus re-
sucitado. En el evangelio no hay datos sélidos de que la aparicién de Jestis
resucitado a sus discipulos en la tierra no fuera corpérea (y ciertamente no
hay ninguna prueba de que su cuerpo permaneciera en el sepulcro); pero hay
muchos datos de que era un cuerpo de un género distinto o con propieda-
des diferentes del cuerpo anterior a la muerte.
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que Juan viene a decirnos que creyeron. Su comprension los lle-
na de alegria, una respuesta que realiza la finalidad enunciada
por Jestis en la Ultima Cena (16,24): «para que vuestra alegria
sea completar.

Jestis repite: «Paz con vosotros» (20,21); esto no solo clarifi-
ca atin mds que no se trata de un simple saludo, sino que sugie-
re también que la paz debe acompafiar a los discipulos en sus mi-
siones futuras. La primera de estas misiones se comunica a tra-
vés de un envio: «Como el Padre me envié [apostéllein), asi yo os
envio [pémpein] a vosotros». Aunque el estilo de Juan prefiere un
vocabulario variado y esto desempefia un papel principal en la
alternancia de verbos que significan «enviar», el hecho de que no
haga uso del titulo «apéstol» (apdstolos) podria explicar por qué
no repite aqui apostéllein en referencia a los discipulos. No obs-
tante, es un envio comparable en gran parte a la misién apostd-
lica de los Doce (Once) en Lucas 24,46-49; Mateo 28,18-19 y
Marcos 16,15%. El paradigma para la misién en Juan es el envio
de Jestis por parte del Padre con todas las finalidades que impli-
ca: por ejemplo, llevar vida, luz y verdad. Como el Padre estaba
presente en el Hijo durante la misién del Hijo (12,45: «Quien
me ve a mi ve al que me envié»), asi también los discipulos tie-
nen que manifestar ahora en su misién la presencia de Jests has-
ta el punto de poder afirmar que quien ve a los discipulos ve a
Jests que los ha enviado. Este es un desafio enorme, ant1c1pado
durante la Ultima Cena (13,20): «Qulen reciba al que yo envie
me recibe a mi, y quien me recibe a mi recibe al que me envié».

Esta re-presentacién de Jests por parte de los discipulos se
hace posible por medio del don del Espiritu Santo (20,22). Jestis
tue calificado por Juan el Bautista como «el que bautiza con Es-
piritu Santo» (1,33)'% y durante la Ultima Cena habia prometi-
do enviar el Espiritu Santo (15,26). Esta promesa se cumple

13. Digo «en gran parte» porque los otros envios especifican el destino (el mun-
do, los gentiles); en Juan 20,21, la misién es tan amplia como la misién que
Jestis recibi6 del Padre.

14. El don del Espiritu Santo en 20,22 estd conectado en el versiculo siguiente
con el perdén de los pecados; nétese que antes de describir a Jestis como «el
que bautiza con Espiritu Santo» (1,33), Juan el Bautista lo habia descrito co-
mo «el Cordero de Dios que quita el pecado del mundo» (1,29).
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ahora para los discipulos, cuando Jesus resucitado les dice: «Re-
cibid el Espiritu Santo»'®. Un aspecto particular de este don del
Espiritu se sefiala con el hecho de que Jests sopla sobre los dis-
cipulos, un gesto que hasta en el vocabulario evoca Génesis 2,7:
«El Sefior Dios model al hombre de arcilla del suelo y soplé en
su nariz aliento de vida». Debemos ser conscientes de que «espi-
ritu, viento, soplo» pertenecen con frecuencia al mismo campo
semantico; de hecho, esto hace inteligible la apasionada excla-
macién de Ezequiel 37,9: «Ven, espiritu, desde los cuatro vien-
tos y sopla en estos caddveres para que revivan». Este motivo se
repite, en tiempos mds préximos al Nuevo Testamento, en Sabi-
durfa 15,11: «Aquel que modelé [al ser humano] y le soplé un
espiritu vital». Al igual que en la primera creacién el soplo de
Dios llamé a la existencia a un ser humano a su imagen y seme-
janza, asf también ahora el don, por parte de Jests, de su Espiri-
tu Santo hace que los discipulos sean hijos de Dios a semejanza
del Hijo. Ahora, ellos han nacido del Espiritu (Jn 3,5). El soplo
de Dios en el Génesis dio la vida; el soplo de Jesus da la vida
eterna.

Ademds, Juan vincula el don del Espiritu por parte de Jestis
con el poder sobre el pecado: «A quienes les perdonéis los peca-
dos les quedan perdonados; a quienes se los retengdis les quedan
retenidos». Jests habia sido enviado como el Cordero de Dios
para quitar el pecado del mundo (Jn 1,29; véase también 1 Jn
2,1-2); él hace participes ahora a sus disc{pulos de este poder. La
descripcién de este poder como una realidad que incluye tanto
el perdonar como el retener estd ligada al hecho de que la veni-
da de Jests produce una krisis o juicio, ya que las personas tie-
nen que optar por las tinieblas o por la luz, de modo que algu-
nos son condenados y otros no (Jn 3,18-21). Jests reflejaba a

15. Al morir Jests, su Espiritu descendié sobre el Discipulo Amado y sobre la
madre de Jesds (que habia pasado a ser la madre del discipulo) cuando esta-
ban al pie de la cruz (Jn 19,26- 27) Nbtese que, en muchos aspectos del con-
junto constituido por «resurreccién — ascensién — don del Espiritu Santo», el
Discipulo Amado tiene, en Juan, prioridad sobre los demds discipulos.
Varios escritos del Nuevo Testamento tratardn este conjunto de formas dife-
rentes; por ejemplo, en Hechos 2 la efusién del Espiritu tiene lugar en otro

momento (Pentecostés).



318 Cristo en los evangelios del afio litirgico

Dios hasta tal punto que cuando las personas se encontraban
con él, se vefan obligadas a juzgarse a si mismas; del mismo mo-
do, los discipulos tienen que reflejar a Jestis de manera que quie-
nes se encuentren con ellos se vean provocados a una Arisis se-
mejante. En la Ultima Cena (17,18), Jests hablé de modo atin
mds especifico que aqui del envio de sus discipulos @/ mundo; en
aquel contexto hablé tanto del mundo que los odia (17,14) co-
mo del mundo que cree gracias a ellos (17,21). Provocar la krisis
o el auto-juicio no abarca todo el émbito existente entre el per-
donar y el no perdonar el pecado, reconocido en Juan 20,23,
pero es un aspecto que Juan no habria deseado que pasdramos
por alto. Representar a Cristo hasta el punto de obligar a las per-
sonas a tomar una decisién en su vida implica recibir un poder

formidable.

Juan 20,24-29: la reaccién de Toma4s

En un versiculo de transicién (20,24), Juan dice al lector que
Tomds el Mellizo'” estaba ausente. En Juan 11,16 y 14,5 ha si-
do retratado como una figura que no se deja persuadir ficil-
mente. Los discipulos que han visto a Jesus resucitado en 20,19-
23 dan a Tomds exactamente el mismo mensaje que les habia da-
do a ellos Maria Magdalena: «Hemos visto al Sefior» (20,18). Por-
que se fiaron de este mensaje, los discipulos no dudaron cuando
Jestis se les aparecié; pero Tomds es inflexible en su negativa a
creer sobre la base de sus palabras. Quiere palpar las heridas de

16. Los escritores de [a época patristica verdn el poder sobre el pecado concedi-
do en Juan 20,23 como poder que es ejercido en el momento del bautismo;
los escritores siguientes y el concilio de Trento lo verdn aplicado en el sacra-
mento de la penitencia y especificardn que este gjercicio del poder no se con-
cede a todos los cristianos. Aun cuando estas clarificaciones sean legitimas,
no hay necesidad alguna de pensar que el evangelista las tenfa en mente. Lo
que nos interesa aqui es comprender este poder a Ja luz de todo el contexto
evangélico que trata sobre el pecado y el juicio.

17. No estd claro por qué el evangelista se toma la molestia de explicar el senti-
do de la forma semitica que subyace en el nombre «Toméas». Algunos han su-
gerido que era mellizo de Jestis en su aspecto; en la especulacién gnéstica se
convierte en el destinatario de revelaciones especiales.
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Jestis para estar seguro. Otros evangelistas mencionan la duda por
parte de los discipulos, después de la resurreccién (Mt 28,17; Lc
24,11.41; Mc 16,11.14); pero solamente Juan dramatiza esa du-
da de un modo tan personal en un individuo. Las palabras de To-
mas: «Si no veo... y meto mi dedo... no creeré» reflejan una acti-
tud condenada por Jests en Juan 4,48: «Mientras no vedis sena-
les y prodigios, no creéis». El Jesds de Juan no niega la posibilidad
de que los milagros conduzcan a la gente a la fe, pero rechaza los
milagros exigidos como una condicién absoluta.

El hecho de que «después de ocho dias» Jesus se aparezca en
el mismo lugar (una vez més, con las puertas cerradas) podria in-
dicar que habia ya una forma de respeto al domingo en la co-
munidad jodnica. (De hecho, en la misma década de los afios
noventa en que se escribié el Evangelio de Juan encontramos
una referencia al «dia del Sefior» en Apocalipsis 1,10)'®. Hay un
toque de ironia jodnica en el hecho de que el tiempo y las cir-
cunstancias de la aparicién a los discipulos sean idénticos a los
de la aparicién a Tomds. El «Paz con vosotros» de Jests se repite
a pesar de las dudas anteriores de Tomds. Sabiendo lo que Tomds
habia dicho (aunque habia mostrado anteriormente que conocia
lo que habfa dentro del corazén humano [2,25]), Jests invita a
Tomds a examinar sus manos y su costado, una invitacién que
cambia la situacién en contra de Tomds, poniéndolo a prueba.
Los exegetas han debatido si Tomds examiné realmente desde el
punto de vista fisico el cuerpo resucitado. Ciertamente, sobre la
base de la teologia jodnica, si Tomds hubiera examinado y toca-
do el cuerpo de Jests, habria persistido en una falta de fe que ha-
bia demostrado ya y habria dejado de ser un discipulo. Las pala-
bras de Jests cuando desafia a Tomds deberfan ser tomadas al pie
de la letra: «No seas incrédulo, sino creyente». Tomds acepta es-
ta orden, no toca a Jestis y, de este modo, profesa la fe.

18. No es inverosimil, aunque no se pueda demostrar, que la eucaristia fuera ce-
lebrada en un domingo designado de esta manera, y que eso significara la
presencia del Sefior resucitado. Menos segura es la interpretacién de «ocho
dias después» como el primer testimonio de una teologfa cristiana del ocra-
vo dia (ogddén), ilustrada posteriormente en la Carta de Bernabé 15,9: «Cele-
bramos con alegria el octavo dfa, en el que Jests resucité de entre los muer-
tos v, después de aparecerse, ascendié al cielo».
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La ironia final del evangelio estd en el hecho de que el disci-
pulo que mds dudaba expresa la valoracién mis elevada sobre
Jests pronunciada en cualquiera de los evangelios: «Sefior mio y
Dios mio». Al comienzo del evangelio, el evangelista habfa dicho
a los lectores que la Palabra era Dios (1,1). Ahora, con una in-
clusién, ha mostrado lo dificil que era para los seguidores de
Jests llegar a comprenderlo. Tomds ha sido recordado en el ima-
ginario cristiano como el escéptico por excelencia; pero las ulti-
mas palabras que Jests le dirige como respuesta a su confesién
de fe son un elogio envidiable: «Has creido».

Si la narracién evangélica hubiera terminado en este punto,
nos habriamos sentido satisfechos al haber visto en el capitulo
20 cuatro reacciones diferentes frente a Jestis resucitado. Pero
nos llevamos una gran sorpresa cuando vemos que Jests y el
evangelista estdn interesados en una quinta reaccién. El Disci-
pulo Amado creyé cuando vio los lienzos y el sudario dejados en
el sepulcro; Maria Magdalena crey6 al ofr la voz de Jestis resuci-
tado que la llamaba por su nombre; los discipulos creyeron
cuando vieron al Resucitado y comprendieron que era el Sefor;
Tomds creyé cuando Jesus resucitado lo desafié a someter su in-
credulidad a una verificacién. No obstante, Jests extiende el elo-
gio final de la fe a aquellos que crean sin haber visto los lienzos
o la presencia fisica. En el retrato jodnico, no puede haber una
alabanza a Jess mayor que esta: «Sefior mio y Dios mio»; y a
los seguidores de Jestis no se les puede dirigir un elogio mayor
que este: «Dichosos los que crean sin haber visto». Por medio
de esta fe se cumple la profecia de Oseas 2,25(23): «Diré a
No-pueblo-mio: “Eres mi pueblo”, y él responderd: “Dios mio”».
O bien, con las palabras que usa el evangelista para describir la
finalidad de su evangelio: a través de esta fe los seguidores de
Jesus «tienen vida en su nombre» (Jn 20,31).

CAPITULO 26

La resurreccion en Juan 21

Directrices misioneras y pastorales para la Iglesia

EL tiempo pascual se extiende desde el Sdbado Santo hasta el
dfa de Pentecostés. La Iglesia nos ayuda de este modo a com-
prender que la resurreccién de Jests de entre los muertos y del
sepulcro, su ascensién a Dios, su glorificacién y el don del Espi-
ritu constituyen un Unico misterio. Pero los evangehstas, en fun-
cién de sus finalidades narrativas y desde el punto de vista de los
seres humanos que viven en el tiempo y estdn implicados en el
relato, tienen que describir los diferentes aspectos de aquel tini-
co y gran misterio pascual como si hubieran tenido lugar en di-
ferentes ocasiones. Juan 20,1 presenta a Jestis como aquel que ha
resucitado ya cuando Marfa Magdalena llega al sepulcro, ya va-
cio, «el primer dfa de la semana, muy temprano, todavia-a oscu-
ras». Cuando mds tarde, aquel dfa, Jests se aparece a Maria Mag-
dalena, le dice: «Subo a mi Padre y vuestro Padre, a mi Dios y
vuestro Dios» (20,17). La tarde de aquel mismo dia, cuando se
aparece a los discipulos, sopla sobre ellos y les dice: «Recibid el
Espiritu Santo» (20,22)". El don del Espiritu es uno de los as-
pectos de la resurreccién que fundan la Iglesia.

La presencia en Juan de otro capitulo (21) que contiene una
aparicion de Jests estd también relacionada con la cuestién de la

1. Debido a sus propésitos estructurales, Lucas amplia la descripcion: la ascen-
sién al cielo tiene lugar en la tarde del domingo de Pascua (Lc 24,51) o 40
dias después (Hch 1,3.9-10), y el don del Espiritu tiene lugar en Pentecostés
(50 dias después de la Pascua judia).



322 Cristo en los evangelios del afo litirgico

fundacién de la Iglesia. La mayoria de los exegetas criticos reco-
nocen que el capitulo 21, que sigue a la conclusién del evange-
lio en 20,30-31, es un anadido redaccional al evangelio. De he-
cho, a pesar de las suturas redaccionales (21,1.14) que facilitan
la unién de Juan 20 y 21, la aparicién de Jests en Juan 21 pare-
ce totalmente independiente de las apariciones en Juan 20; en
efecto, los discipulos actdan como si no hubieran visto antes a
Jests. Aun cuando todo este andlisis de la composicién es im-
portante en el conjunto global del marco exegético, la interpre-
tacién de un evangelio en el contexto littirgico debe utilizar el
texto tal como estd ahora’. Por consiguiente, leeré la aparicién na-
rrada en Juan 21 como un don concedido a los que habifan vis-
to al Senor resucitado y habfan recibido el don del Espiritu en
Juan 20, tal como lo expresa el relato que se lee en la Biblia, sin
presuposiciones criticas. También yo sugiero que la aparicién de
Juan 21 se puede comprender mds profundamente si se tiene
presente el contexto proporcionado por el conjunto del evange-
lio’, y se deja a un lado la posibilidad de que se trate de un ca-
pitulo afiadido independientemente.

Aunque todos los acontecimientos del capitulo 21 suceden
en un tnico lugar en la misma mafana, como una serie ininte-
rrumpida, la nota redaccional de 21,14 justifica que se hable de
dos partes, constituidas por 21,1-14 y 21,15-24. El versiculo fi-
nal (21,25) es una conclusién de todo el evangelio y no se apli-
ca especificamente a la aparicién del Resucitado. Para facilitar la
exposicién, dividimos el capitulo en cuatro apartados:

1) 21,1-8: La aparicién de Jests junto al lago de Tiberiades
y la pesca milagrosa

2) 21,9-14: La comida de pan y pescado
3) 21,15-19: Jests y Simén Pedro
4) 21,20-24: Jests y el Discipulo Amado

2. Estaaproximacién no es valida solo para fines litdrgicos. Independientemen-
te del grado de verosimilitud de nuestra reconstruccién de la composicién
del cuarto evangelio, la tnica forma conocida de Juan tiene el capitulo 21
después del 20. Asi pues, deberemos comentarlo en funcién del principio se-
gun el cual tal orden tenfa sentido para quien lo establecié.

3. Esta aproximacién ha sido subrayada anteriormente, en el capitulo 4.
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Si examinamos de nuevo Juan 20, se confirma la misma fas-
cinacién en las reacciones de las personas ante Jests resucitado
(aqui: por parte de los discipulos, de Simén Pedro, del Discipulo
Amado); pero ahora se desarrolla mds el simbolismo de la accién
y del mensaje, como veremos a continuacién.

Juan 21,1-8: la aparicién de Jesus
junto al lago de Tiberfades y la pesca milagrosa

La altima vez que Jesus estuvo en Galilea junto a este lago con
sus discipulos fue con ocasién de la multiplicacién de los panes
(Jn 6), y aquel acontecimiento es recordado implicitamente en
este capitulo. En Juan 6,67-70, Simén Pedro tomé la iniciativa
de hablar en nombre de los Doce; aqui, de nuevo, toma la ini-
ciativa de ir a pescar y los demds responden acompafdndolo. De
los siete discipulos enumerados, uno nos recuerda el comienzo
del evangelio, pues Natanael, de Cand de Galilea (el dltimo men-
cionado en 1,45-51), reaparece aqui. Otros cuatro forman parte
de los Doce: Simén Pedro, Tomds y los hijos del Zebedeo. Es
asombroso que estos miembros del grupo de los Doce que ha-
bian visto a Jesus resucitado en Jerusalén?, habfan sido enviados
por él y habfan recibido el Espiritu Santo como poder sobre el
pecado (20,21-23), estén ahora simplemente pescando en Gali-
lea. En particular, Tomds habia tenido un encuentro especial con
Jests resucitado, a quien habia confesado como Sefior y Dios,
pero en este momento no da muestras de haber cambiado radi-
calmente. Juan 21 sirve para advertir a los lectores de que el pa-
so de la fe en Jests resucitado a la accién basada en esta fe no se
puede dar por sentado. Los discipulos que llegaron a creer en
Jestis en Juan 20 se dedican ahora a la realizacién de actividades
ordinarias y no hay en ellos ningtin signo de transformacién.
En todo caso, la pesca de los discipulos es infructuosa, por-
que no han sacado nada en toda la noche (21,3). Después, al

4. Laescena de Juan 20,19-23 comprendia presumiblemente a miembros de los
Doce (cf. supra, nota 10, p. 314).
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amanecer, Jests se presenta de improviso en la playa —una des-
cripcién un tanto misteriosa— Aunque han visto ya dos veces al
Resucitado y Tomds ha sido invitado a examinar fisicamente las
manos y el costado de Jesis, los discipulos no lo reconocen’®. Da-
do que muestra una limitacién por parte de quienes vieron a Je-
sts resucitado, esta falta de reconocimiento podria subrayar la
bienaventuranza que Jests dirige a Tomds en 20,29: «Dichosos
los que crean sin haber visto».

Hasta este momento, en el Evangelio de Juan no se ha con-
tado ninguna escena en la que los pescadores del lago hayan si-
do llamados por Jests para ser sus discipulos y ser «pescadores de
hombres». Esta escena fue situada al comienzo del evangelio por
Marcos (1,16-20; Mt 4,18-22) como la primera iniciativa prin-
cipal del ministerio de Jests. Lucas 5,1-11 combiné este relato
con la narracién en la que Simén y los otros, aunque habian es-
tado bregando toda la noche y no habian sacado nada, al oir la
orden de Jests, echaron las redes y pescaron tantos peces que sus
redes se rompian. En otras palabras, ademds del comtn simbo-
lismo sindptico, segn el cual los discipulos son hechos pesca-
dores de personas, la pesca milagrosa de Lucas insiste en que la
misién guiada por Jests serd extraordinariamente abundante.
Puesto al comienzo del evangelio, este dato sinéptico anticipa
un futuro que llegard tnicamente cuando el ministerio de Jests
haya concluido. Juan presenta su relato de la pesca milagrosa
después de la resurrecciéon, con una focalizacién muy directa.
Los discipulos habian sido enviados en misién por Jesus resuci-
tado en Juan 20,21; pero han retomado el oficio de pescadores.

5. Este no reconocimiento que hemos encontrado en varias apariciones del
Resucitado tenfa también una finalidad apologética: combatia contra la tesis
segun la cual los discipulos eran personas crédulas que esperaban la resurrec-
ci6n, de modo que podrian haber confundido a Jestis con otra persona.

6. Muchos exegetas piensan que el relato de la pesca milagrosa tiene su lugar
mds originario en Lucas, es decir, que era un relato del ministerio que Juan
situé después de la resurreccién. El hecho de que Lucas lo afada a un con-
texto marcano me sugiere que era un relato fluctuante, sin un puesto fijo, y
que Lucas lo interpolé donde le parecié mds conveniente. Que el contexto
pospascual de la pesca milagrosa en Juan sea més originario depende de si la
aparicién de Jests a Pedro estaba conectada esencialmente a él o de si fue
afiadida por Juan.
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Jestis usa ahora este oficio para simbolizar lo que deben empezar
a hacer. Como en Lucas, la ayuda de Jests anula la incapacidad
humana de pescar: los peces capturados en Juan 21 son tan nu-
merosos que los discipulos no pueden arrastrar la red.

La pesca milagrosa provoca el reconocimiento de Jests resu-
citado segiin un modelo que tiene alguna semejanza con el pro-
ceso de reconocimiento en Juan 20. En este capitulo anterior he-
mos visto una sucesion de reacciones: el Discipulo Amado creyd
en primer lugar, sencillamente al ver los lienzos y el sudario den-
tro del sepulcro (20,8). Asi, también aqui, él es el primero que
reconoce al Sefor, sencillamente al ver la abundancia de peces
(21,7). En Juan 20, si bien en un primer momento no habia re-
conocido a Jestis, Marfa Magdalena fue la siguiente persona que
lo conocié cuando la llamé por su nombre y, al parecer, quiso re-
tenerlo (20,16-17). Aqui, a través del Discipulo Amado como
intermediario’, Simén Pedro oye que es el Seior e inmediata-
mente sc tira al agua para ir hasta Jests, que estd en la orilla.
Ningan intérprete sabe con certeza qué quiere decir exactamen-
te Juan cuando escribe en 21,7 que Simén Pedro se cifié un blu-
s6n para cubrir su desnudez antes de tirarse al agua. Ademds del
significado mds obvio —que se puso un vestido porque no lleva-
da nada encima—, su accién podria significar que se cifné o se
ajustd la tinica ropa que llevaba sobre su cuerpo desnudo. Tal vez
la finalidad de la descripcién sea mostrar el respeto que Pedro te-
nia a Jests. En cualquier caso, la escena jodnica pone de mani-
fiesto la espontaneidad y el amor de Pedro al Sefior —un motivo
que Jesus retomard después, en el didlogo con Pedro (21,15-17).

Juan 21,9-14: la comida de pan y pescado

Si bien este episodio introduce un nuevo tema centrado en una
comida, lo que sucede estd intrinsecamente ligado a la pesca an-
terior y expresard el simbolismo misionero de los peces captura-
dos. En 20,20, los discipulos habian llegado a experimentar la
realidad del Sefior resucitado solamente después del Discipulo

7. Véase también Juan 13,23-26; 18,15-16.
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Amado y Marfa Magdalena. Asi, también aqui los discipulos,
que no saben que es Jests, han seguido realizando la tarea de
arrastrar hasta la orilla la red llena de peces. Cuando llegan, ven
unas brasas preparadas y, sobre ellas, pescado y pan. Jests, que pa-
ra ellos es atin un extrano, les pide algunos de los peces que aca-
ban de pescar; y Simén Pedro, que sabe que se trata de un man-
dato del Serior, se apresura a arrastrar la red hasta la orilla. El
simbolismo de la pesca queda muy enfatizado cuando se insiste
en que se han pescado 153 peces grandes y, aunque eran tantos
—se afiade—, la red no se rompié. Los exegetas han mostrado un
gran ingenio al tratar de explicar el ntimero. Podria simplemen-
te ser un detalle para subrayar el cardcter testimonial de la esce-
na (véase 21,24); podria representar el nimero completo de las
diferentes especies de peces conocidas por los zodlogos griegos
(como sugiere Jerénimo: en este caso, su funcién serfa simboli-
zar la universalidad de la misién); o podria ser un juego sobre el
valor numérico de los nombres de Ezequiel 47,10, donde los
pescadores estdn sobre la orilla del Mar Muerto, desde Engadi
hasta Eglain, echando las redes, y en el mar enriquecido por la
corriente que proviene del templo hay tantos peces como en el
Mediterrdneo (en este caso, Juan mostraria el cumplimiento de
la profecia escatoldgica del Antiguo Testamento). Lo cierto es que
el ndmero y el tamano de los peces muestran el éxito que los dis-
cipulos pueden tener con la ayuda de Jests. Esto recuerda Juan
4,37-38, donde Jestis manda a los discipulos a recoger una abun-
dante cosecha que ellos no habfan sembrado. El simbolismo de la
red que no se rompe ha sido también tema de debates exegéticos.
En Juan 17,19-20, Jests ora por la unidad de los que creen en él
por medio de la palabra de sus enviados, y asi, la red que no se
rompe podria simbolizar la unidad de los que han sido «pesca-
dos» por los discipulos enviados por Jesuds resucitado (20,21)".

8. Otros pasajes que tratan sobre la unidad son Juan 10,16, donde el «buen
Pastor» dice que tiene otras ovejas que no son de este redil y que debe con-
ducirlas de modo que haya un solo rebafio y un solo pastor. Este pasaje es re-
levante para el capitulo 21, ya que Jests usa en 21,15-17 la imagen del pas-
tor una vez més. Un posible paralelo con la red que no se parte podria ser la
tinica de Jests que no fue rasgada ni dividida (19,23-24) y que muchos ven
como un simbolo de unidad.
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Habida cuenta de todos estos detalles sobre la pesca que he-
mos mencionado, es verdaderamente asombroso que los disci-
pulos no hayan reconocido al Senor. Juan 21,12 (con alguna va-
cilacién) afirma finalmente que lo reconocen cuando Jesus les
invita: «Venid a almorzar». (;Es pura causalidad que estas alti-
mas palabras dichas por Jests a los discipulos en Juan sean una
invitacién, como lo fueron las primeras palabras que Jests les di-
rigié en 1,39: «Venid y veréis»??). Hay otras apariciones de Jesus
resucitado narradas en los evangelios que estdn asociadas con co-
midas: Lucas 24,30.42; quizds Hechos 1,4; 10,41; Marcos
16,14. Lucas (cf. supra, pp. 291-292) subraya un aspecto eucaris-
tico en la comida de Jests resucitado con los discipulos en Ematis
(24,30-35: lo reconocieron en la fraccién del pan). Parece que
Juan 21,12-13 se enmarca en este contexto. Los discipulos reco-
nocen a Jestis como el Sefior mientras comen; y se nos dice que
Jesis vino, tomd el pan y se lo dio, y también el pescado. La dl-
tima vez que se encontrd junto al lago, Jests tomd los panes y,
después de dar gracias (eucharistein), se los dio a los que estaban
sentados, y también los peces (Jn 6,11). Esta escena de la multi-
plicaciéon de los panes es interpretada en sentido eucaristico en
Juan 6,51b-58: «El pan que yo doy para la vida del mundo es mi
carne... Si no coméis la carne y bebéis la sangre del Hijo del
Hombre, no tendréis vida en vosotros». Por eso hay motivos pa-
ra pensar que los lectores de Juan podrian reflexionar sobre sus
eucaristias cuando lefan cémo Jesus resucitado distribuy$ la co-
mida a los discipulos a la orilla del lago y podrian sentirse invi-
tados a reconocer que el Sefor resucitado es quien estd presente
en esas eucaristias.

Juan 21,15-19: Jests y Simén Pedro

Segun la tradicién (Lc 24,34; 1 Cor 15,5), entre los que serfan
los predicadores apostélicos de la resurreccién, Simén, llamado
Cefas o Pedro, fue el primero en ver al Resucitado. Esta apari-

9. Nbétese, no obstante, que en los dos pasajes hay palabras diferentes en el tex-
to griego para «venid».
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cién a Simén no se narra en ningtn lugar en los evangelios; pe-
ro podria estar atin presente, oculta bajo la superficie de Juan 21,
en la forma de un encuentro con Pedro en Galilea, mientras es-
taba pescando. Esta aparicion podria haber incluido las pregun-
tas de Jesds a Pedro y la misién de sostener a los otros o cuidar
de ellos™. Lo que resulta fascinante, en la secuencia de Juan 21,
es el cambio de tema. Pedro pertenecia al grupo de los discipu-
los que habian pescado una gran cantidad de peces; asi pues, for-
maba parte de la general misién apostélica que darfa como fru-
to un gran nimero de creyentes. {Pero ahora Jesus le habla sola-
mente de ovejas! La pesca es una imagen apropiada para una mi-
sién evangelizadora; pero para expresar el cuidado constante de
quienes han abrazado la fe por esa misidn, hay que cambiar de
imagen. Al cuidado de los ya convertidos lo llamamos «pasto-
ral», precisamente por el uso de los términos «rebano» y «ovejas»
en este contexto. Por tanto, los lectores de Juan 21 son invitados
a ver en Pedro la combinacién del misionero y el pastor''.

Si estamos familiarizados con el lenguaje jodnico, en el did-
logo de 21,15-17 destacan varios elementos. Jesus se dirige a Pe-
dro llamdndolo «Simén, hijo de Juan». Solo hay otro caso en el
que Jesus se ha dirigido a él de esta manera: en 1,42, cuando Je-
sus le dio el nombre de «Cefas (que significa Pedro)». En otras
palabras, en Juan el apelativo «Simén, hijo de Juan» lleva a una
identificacién, por el nombre (como en 1,42) o por el papel
(aqui). El papel de pastor de las ovejas, como el nombre Pedro,
significa la especial identidad de este hombre en la comunidad
cristiana.

10. Algunos quisieran relacionar Juan 21,15-17 con otros dichos de Jests a
Pedro que actualmente estin dispersos por los evangelios. A menudo se pien-
sa que Mateo 16,16-18, donde Pedro es la roca sobre la que serd edificada la
Iglesia, habria tenido originariamente un contexto pospascual. Un dicho afin
en Lucas 22,31-32, donde Jests ora por Simén —para que su fe no desfallez-
ca 'y para que, una vez convertido, fortalezca a sus hermanos—, es dificil de
enmarcar en un contexto pospascual.

11. En las cartas paulinas auténticas, Pablo se manifiesta como misionero; pero
en las Pastorales post-paulinas (1 y 2 Timoteo, Tito) vemos a Pablo luchar
con la estructura permanente de la Iglesia. De este modo queda demostrado,
tanto en el recuerdo de Pablo como en el de Pedro, un paso de misionero a
pastor.
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Antes de asignarle este papel, Jests pregunta a Pedro tres ve-
ces: «sMe amas?»'%; o, de un modo mds preciso, Jesis pregunta
la primera vez: «;Me amas mds que estos?». Si «estos» se refiere a
los otros discipulos que no reconocieron a Jests durante la co-
mida (y que ahora parece como si hubieran desaparecido de la
escena), entonces se nos recuerda la orgullosa reaccién de Simén
Pedro en la Ultima Cena en 13,37. Alli, después de que Jests
hubiera advertido de la imposibilidad de seguirlo hasta la cruz,
Pedro presenté esta objecion: «Sefior, ;por qué no puedo seguir-
te ahora? Daré mi vida por ti». Teniendo en cuenta ese trasfon-
do, Pedro podria haber declarado en este momento que amaba
a Jests resucitado mds que los otros, porque no hay amor miés
grande que estar dispuesto a dar la propia vida por los amigos
(15,13). Ademds, en Juan 21, Pedro se apresura a bajar de la bar-
ca para ir al lugar donde se encuentra Jestis, mientras que los otros
discipulos no lo reconocieron y permanecieron en la barca. ;Pien-
sa Pedro todavia que es él quien mds ama a Jestis? La respuesta de
Pedro demuestra claramente que ha escarmentado por el fracaso
manifestado al negar a Jests; en efecto, no compara su amor con
el de los otros discipulos’?, sino que se limita a una sencilla y per-
sonal afirmacién de amor. Al decir esto, Pedro confia en el cono-
cimiento de Jests. Anteriormente, cuando habia presumido de su
disposicién a seguir a Jesus hasta la muerte, Jestis habfa mostrado
que conocia a Pedro mejor que él mismo al predecir las tres ne-
gaciones antes del canto del gallo. Ahora, aunque Simén Pedro
cree con todo el corazén que ama a Jesus con total fidelidad, to-
do lo que estd dispuesto a afirmar es: «Tu sabes que te amon».

12. Hay una alternancia en el verbo: en las tres preguntas de Jests, agapdn, aga-
pén, philéin; en las respuestas de Pedro, philéin, philéin, philéin. Asimismo,
hay una alternancia en los verbos que indican ¢l gobierno de las ovejas («apa-
centar, pastorear», bdskein, poimainein, béskein), y en el sustantivo para «ove-
jas» (arnion, prébaton, probdtion). Los antiguos comentaristas, muy influidos
por el griego cldsico, buscaban matices de significado precisos en estas elec-
ciones; pero en realidad son sencillamente variaciones estilisticas.

13. La mayoria de los estudiosos entienden «mds que estos» de modo personal,
es decir, «mds que [me aman] estos discipulos»; pero segiin otra interpreta-
cién posible, el pronombre antes traducido por «estos» serfa un acusativo
neutro: «;Me amas mds que a estas cosas [= tu trabajo ordinario de pesca-
dor]?». En este caso, Jests habria pedido a Pedro que dejara su vida ordina-
ria y se consagrara a servir a los seguidores de Jests.
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No cabe duda, por tanto, de que el modelo de las «tres ve-
ces» y parte del contexto de preguntas y respuestas, en 21,15-17,
estdn dispuestos en oposicién al modelo de la triple negacién de
Jests por parte de Pedro en el atrio del sumo sacerdote (18,15-
18.25-27). Hay que destacar que en los tres evangelios sindpti-
cos, cuando el gallo canta, se nos dice que Pedro se acuerda de
que Jests habia predicho las tres negaciones antes del canto del
gallo (Mc 14,72; Mt 26,75; Lc 22,61); pero en Juan no se dice
esto. Tal vez se pretende que pensemos que solamente aqui, des-
pués de la resurreccion, recordé Pedro la prediccién de Jesus, al
ser preguntado tres veces.

Pero el didlogo entre Jests resucitado y Simén Pedro tiene
una finalidad mds inmediata que el arrepentimiento de Pedro.
Se le asigna un papel pastoral de primer orden —en realidad, un
papel que en la teologia jodnica es sumamente inesperado—. Los
exegetas que han investigado sobre las Cartas de Juan y han tra-
tado de leer entre las lineas del cuarto evangelio, con el fin de re-
construir la comunidad jodnica'¥, han notado que en ellas faltan
los titulos usados tradicionalmente para las autoridades eclesia-
fes del Nuevo Testamento. En 1 Corintios 12,28, Pablo declara:
«Dios los dispuso en la Iglesia: primero apéstoles, segundo pro-
fetas, tercero maestros». En todo el corpus jodnico, sin embargo,
no se llama a nadie apéstol, se menciona entre los cristianos so-
lo a los profetas que son falsos (1 Jn 4,1) y se declara que los lec-
tores no tienen necesidad de que nadie les ensefie (1 Jn 2,27). 3
Juan 9 muestra aversién hacia un tal Diotrefes, a quien le gusta
ponerse el primero (en autoridad) en una iglesia local. A este
menosprecio de las autoridades humanas hay que anadir el tex-
to de Juan 10. En los afios ochenta, la imagen del pastor de un
rebafio se empleaba en varias regiones neotestamentarias como
un simbolo de la actividad de los presbiteros-obispos'®. Pero en
Juan 10, Jests se identifica 2 s/ mismo como el Pastor Modelo,

14. Véase, por ¢jemplo, R. E. BROWN, The Community of the Beloved Disciple
(Paulist, New York 1979 [trad. esp.: La comunidad del discipulo amado, Si-
gueme, Salamanca 1983]) y la bibliografia alif citada.

15. Hechos 20,17.28; 1 Pedro 5,1-4; véase también Efesios 4,11 (apdstoles, pro-
fetas, evangelistas, pastores, maestros).
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la tnica puerta por la que se debe entrar al redil, de modo
que quien no entra por esa puerta es un ladrén y un asaltante
(10,1.7). La asignacién del papel de pastor a Simén Pedro ;sim-
boliza un cambio en la actitud jodnica? Segun la tradicién,
Simén Pedro era considerado el primero de los Doce y la con-
cesién de la autoridad a €l por parte de Jesus, al final del Evan-
gelio de Juan (en realidad, en un capitulo anadido), podria su-
gerir la comprensién tardia por parte de la comunidad jodnica
del hecho de que, sin los pastores humanos, la comunidad se di-
vidirfa (lo cual estd atestiguado entre lineas en 1 Jn 2,19).

En todo caso, aunque Juan 21,15-17 representa una modifi-
cacién del dnico papel de pastor asignado a Jesds en Juan 10, en
Juan 21 se incorporan cuidadosos requisitos para asegurar la pre-
servacién de los valores jodnicos. Jesis no encomienda a Pedro
una misién pastoral antes de tener la seguridad de que es amado
por él. El discipulo modelo de esta comunidad es el que ama a
Jests. El Par4clito/Espiritu es prometido a los que aman a Jests
y observan sus mandamientos (14,15). Por tanto, el amor mu-
tuo que existe entre Jests y los creyentes es el factor mds impor-
tante en la vida de esta comunidad, y este criterio se aplica a
cualquiera que ejerza la atencién pastoral. Actualmente discuti-
mos acerca de quién debe tener autoridad dentro de la Iglesia, y
establecemos una contraposicién entre los que tienen autoridad
y los que no la tienen. Se argumenta que tener un oficio pasto-
ral es un derecho humano o, al menos, un derecho de todos los
bautizados. El interés primario de Juan es de un género comple-
tamente distinto. Quien haya de cuidar de las ovejas debe pri-
mero mostrar que ama a Jesus, hasta el punto de dar su vida por
él (como veremos mas adelante). Este criterio es un desafio tan-
to para los que tienen autoridad como para los que no la tienen.

Otro requisito lo impone el didlogo de Juan 21,15-17. Aun-
que a Pedro se le encomienda el cuidado de las ovejas, Jests si-
gue refiriéndose a ellas como «mis corderos, mis ovejas». El re-
bafio no se convierte nunca en propiedad del pastor humano;
nadie puede ocupar nunca el puesto de Jesiis. Al hablar de si
mismo como el Pastor Modelo, Jests afirma: «Conozco a las mi-
as y ellas me conocen a mi» (10,14). Las ovejas reconocen su voz
porque las llama por su nombre (10,3.5.16). La prioridad de
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una relacién personal con Jests por parte de los que constituyen
el rebafio no es olvidada ahora que se establece una estructura
humana de autoridad. Unicamente Jestis puede usar la palabra
«mias», aunque sea Pedro quien apaciente a las ovejas. Inevita-
blemente, en el curso de las décadas y de los siglos, la Iglesia
adoptard aspectos y valores de una sociedad secular en la que la
autoridad visible es mds importante y en la que tal autoridad
tiende a ser posesiva. El lenguaje del Jestis jodnico cumple la fun-
cién de una levadura que corrige todas las tendencias, aunque
sean bienintencionadas, de los que desempenan cargos con au-
toridad y hablan de «mi pueblo, mis feligreses».

Lo que se le dice a Pedro es que apaciente a las ovejas o cui-
de de ellas. Dado que en las imdgenes veterotestamentarias el rey
era descrito como un pastor, se pensaba con frecuencia que la ta-
rea de apacentar el rebafio comprendia el gobierno'®. Pero la no-
cién de autoridad de gobierno tiene, a lo sumo, un puesto se-
cundario en la misién que Jesus encomienda a Simén Pedro. En
el capitulo 10, que describe el papel del Buen Pastor, o del Pastor
Modelo, Jests no habla nunca de gobierno. El papel del pastor
consiste en llevar a las ovejas a los pastos, conocerlas personal-
mente de modo que se sientan cercanas a él, y especialmente dar
la vida por ellas (10,11.15). En la Ultima Cena, Pedro se habia
jactado de que daria su vida por Jests (13,37-38), pero fracasé
miserablemente cuando tuvo la oportunidad de darla. Es evi-
dente que Jests no olvidé aquel predmbulo de las negaciones de
Pedro, y asi, en el contexto en que le encomienda que apaciente
las ovejas, le advierte sobre la muerte (21,18-19). Si a Pedro se
le encarga el cuidado de las ovejas, se le pide también que dé la
vida por ellas. La descripcién de Pedro que extiende las manos,
es cefiido por otros y conducido a la fuerza adonde no desearia
ir, es seguramente una referencia a una muerte violenta (21,19:
«la clase de muerte con que habia de glorificar a Dios»). Tal vez
sea, mds especificamente, una referencia a la crucifixién de Pe-
dro. En cualquier caso, es probable que esto se escribiera después
de que Pedro habia glorificado a Dios con el martirio, de modo

16. Asi lo pone de manifiesto el uso de poimainein (cf. supra, nota 12, p. 329)
en los Septuaginta de 2 Samuel 5,2; 1 Crénicas 17,6.
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que Juan sabe que Simdn sigui6 a Jests hasta la muerte: una ac-
cién abortada el Viernes Santo, pero que se realizé finalmente en
la colina del Vaticano. El Simén Pedro de Juan 21, que declara
tres veces: «Sefior, sabes que te amo», mantiene su palabra dan-
do su vida por aquel a quien ama, como parte esencial del cui-
dado de las ovejas que se le ha encomendado. Con esta accién
obedece a las tltimas palabras que Jests le dirigié: «Sigueme»
(21,19b.22). En el juicio jodnico sobre Pedro como pastor, tal
comportamiento era mucho mds importante que el problema de
la cantidad de poder que €l pudiera tener sobre las ovejas.

Juan 21,20-24: Jestis y el Discipulo Amado

A pesar del didlogo que acabamos de analizar y del papel pasto-
ral Ginico dado a Pedro, en el pensamiento jodnico no es el se-
guidor mds importante de Jests. El discipulo al que Jests ama-
ba ha sido mencionado en Juan 21,7 como el primero que reco-
nocié a Jests e informé a Pedro. Ahora descubrimos que este
discipulo sigue estando presente. En realidad, es interesante el
hecho de que este discipulo no es presentado cuando es men-
cionado por primera vez (21,7), pero es identificado ahora co-
mo «el que se habfa apoyado sobre el pecho [de Jests] durante la
cena» (21,20). La escena con Simén Pedro nos ha recordado cé-
mo se habia jactado durante la Ultima Cena y después habia ne-
gado tres veces a Jesus; a propésito del Discipulo Amado se re-
cuerda una relacién con Jestis mds intima.

Es posible que los lectores casi hayan olvidado la presencia
de este discipulo; ahora, de improviso, se menciona que sigue a
Jestis y a Pedro. Parece que estd detrds. Esta posicién jes una ma-
nera de sugerir que, en opinién del conjunto de la Iglesia, Pedro
es el pastor que debe ir delante? Pedro mismo plantea la cues-
tién: «Sefior, y de este, ;qué?». Curiosamente, este discipulo, al
que no se le ha dado ninguna autoridad pastoral sobre el reba-
fio, suscita el interés de la persona que acaba de recibir autori-
dad. ;Se debe al hecho de que el Discipulo Amado no encaja fé-
cilmente en el sistema de valores establecido por la autoridad?
En estos dltimos versiculos del evangelio encontramos los valo-
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res caracteristicos de Juan, ejemplificados de modo llamativo.
Ser un discipulo amado por Jesus es al final mds importante que
ser investido de autoridad en la Iglesia. Si Pedro tiene un prima-
do de atencién pastoral, este discipulo tiene otro primado con-
cedido por el amor de Jests.

Pedro tiene que morir como mdrtir, pero Jess tiene reserva-
do para este discipulo un destino menos dramdtico, pero mds
duradero. El juego en torno a la necesidad de que el discipulo
permanezca hasta que Jesds venga es un toque literario final en
un evangelio que ha jugado con palabras de doble sentido usdn-
dolas para mostrar c6mo los seres humanos no comprenden,
porque piensan segin este mundo, el de aqui abajo, mientras
que el mundo de Dios es el de lo alto. Incluso hay miembros de
la comunidad jodnica (dos hermanos» de 21,23) que no com-
prenden este juego final de palabras. Cuando Jests dice: «Si
quiero que se quede hasta que yo vuelvar, piensan que queria de-
cir que el discipulo no morirfa. Pero Juan 21,23 afirma con ab-
soluta certeza que Jests no queria decir esto —una certeza que in-
dica probablemente que el discipulo habia muerto ya—. Enton-
ces ;por qué planted Jesis el problema de la permanencia del
discipulo? La critica biblica puede usar este pasaje para debatir
sobre el conocimiento, por parte de Jests, del tiempo de la se-
gunda venida y puede recurrir a Marcos 13,32, donde se dice
que ni siquiera el Hijo conoce el dia y la hora. Pero mientras
que las limitaciones en el conocimiento terreno de Jests podri-
an explicar el origen histérico del dicho presente en Juan 21, di-
ficilmente se puede pensar que este evangelio, en el que Jests es
virtualmente omnisciente, admita la existencia de algin limite
en Jesus. La respuesta jodnica al por qué Jests hizo tal declara-
cién'8, sestd tal vez en la doble naturaleza del Discipulo Amado?
Juan 21,24 lo presenta claramente como un personaje histdrico
que dio testimonio; como tal, murié y no permanecié hasta la

17. Véase también Marcos 9,1: algunos contempordneos de Jesds no morirdn an-
tes de ver el reino de Dios venir con poder.

18. Algunas especulaciones sobre el pensamiento jodnico se justifican aquf por-
que, aun cuando Juan rechaza un malentendido, no explica en qué sentido
el dicho transmite la verdad.
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venida de Jests. A lo sumo, permanecié en el testimonio que dio
y en la tradicién escrita preservada en el cuarto evangelio. En
otro sentido, sin embargo, el Discipulo Amado representa al dis-
cipulo perfecto —la clase de discipulo que es amado por Jests—.
Si Pedro encarna la autoridad eclesial, este discipulo encarna a
todos aquellos que, aun cuando tal vez no reciban la misién de
cuidar de las ovejas, son profundamente amados por Jesus, por-
que lo aman y guardan sus mandamientos. En este sentido, la
clase de discipulo que es amado por Jestis permanecerd hasta que
Jests vuelva. Si las dltimas palabras de Jests en Mateo (28,20)
afirman que ¢l estard con nosotros hasta el final de los tiempos,
las Gltimas palabras de Jests en Juan pueden ser la afirmacion del
fruto final de la resurreccién: una comunidad de cristianos que
creen permanecerd hasta que Jesds retorne.



Un Espiritu que vino
y sigue viniendo en Pentecostés

Ensayos sobre las lecturas litdrgicas entre
el dia de Pascua y Pentecostés, tomadas de los
Hechos de los Apéstoles y del Evangelio de Juan

Capitulos 27-32



CariTULO 27

Introduccidén explicativa de nuestro estudio
de este tiempo litargico

POR diversas razones, el tiempo que va desde el dia de Pascua
hasta el de Pentecostés es mas complejo que los otros tiempos li-
tirgicos a los que he dedicado mis reflexiones. Las tinicas lectu-
ras secuenciales de este periodo de siete semanas son las que se
toman de los Hechos de los Apéstoles (empezando por 2,14), el
libro que proporciona las pericopas de la primera lectura de las
misas feriales y dominicales. Por otro lado, los pasajes de las mi-
sas feriales constituyen la serie semi-continua de lecturas mds
larga del leccionario de la misa, tomadas de cualquier libro bi-
blico fuera de los evangelios. No obstante, esta disposicién es
aparentemente ilégica: la venida del Espiritu se describe en He-
chos 2,1-11 (el pasaje leido en la fiesta de Pentecostés), mientras
que el resto de los Hechos se lee antes —no después— de Pente-
costés. Asi, en el tiempo litﬁrgico en que nos preparamos para el
descenso del Espiritu, {leemos lo que sucedi6 en la Iglesia pri-
mitiva después de su venida!

Las lecturas feriales tomadas de los Hechos se hallan en una
sucesion perfecta, desde el capitulo 2 hasta el final del libro (ca-
pitulo 28)'. No obstante, los pasajes no han sido seleccionados

1. Lasecuencia se interrumpe solamente el jueves de la Ascensién; en esta fies-
ta (que en algunos lugares se celebra en domingo), la primera lectura es el re-
lato de la Ascensién en Hechos 1,1-11, y la pericopa evangélica se toma de
la conclusién de Mateo (ciclo A), de Marcos (ciclo B) o de Lucas (ciclo C).
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de los capitulos de los Hechos de un modo proporcional, ya que
hay una clara preferencia por la primera parte del libro. De las
cuarenta y dos lecturas feriales, solo las tres tltimas se toman de
los siete tltimos capitulos, a partir de 21,15 (una cuarta parte de
todo el libro), donde se narra que Pablo es arrestado y procesa-
do en Jerusalén y Cesarea, y después es enviado a Roma. En
comparacion, catorce lecturas se toman de la primera cuarta par-
te de los Hechos (capitulos 2-7), donde se describe la vida de la
Iglesia en Jerusalén hasta la lapidacién de Esteban?. Por tanto, el
leccionario insiste mucho mds en la historia de la primera co-
munidad cristiana que en el itinerario personal del gran apésrol.
Si bien es verdad que diecinueve lecturas se toman de la seccién
de los Hechos que narra los viajes misioneros de Pablo, desde su
partida de Antioquia hasta su regreso a Jerusalén, donde es arres-
tado (13,4-21,5), no es menos cierto que también en estas lec-
turas se nota muy poco interés por los viajes de Pablo, mientras
que se pone toda la atencién en lo que sucede en las comunida-
des convertidas por él. Asi, es justo decir que en las lecturas fe-
riales entre el dia de Pascua y Pentecostés se hace hincapié en el
relato de la vida de la Iglesia primitiva, judfa (Jerusalén) y gentil
(Antioquia y paulina): un relato cuyos origenes se describiran el
dia de Pentecostés.

En los capitulos anteriores he comentado los pasajes evangé-
licos de los diferentes tiempos littrgicos, pero los pasajes de este
triempo son mds complejos. Los evangelios feriales de la primera
semana de Pascua (la octava de Pascua) narran las apariciones de
Jests resucitado, y los he comentado ya en Un Cristo resucitado
en la Pascua (cf. supra, capitulos 22-26). Para los dias feriales del
riempo pascual a partir de la segunda semana, las pericopas se
hallan en sucesién semi-continua y se toman del Evangelio de
Juan, empezando por el capitulo 3. Pero hay amplias lagunas,
como cuando el leccionario salta del capitulo 3 al 6, y de este al
10 (didlogo con Nicodemo, multiplicacién de los panes, el Buen
Pastor, etc.), dedicando la serie mds larga y continua de lecturas

B

2. O, contando de otra manera, once lecturas se toman de los cuatro primeros
capitulos (2-5), y dos lecturas se toman de los cuatro tiltimos capftulos
(25-28).
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(diecinueve) a la Ultima Cena (capitulos 13—17). Desde un pun-
to de vista estrictamente exegético, resultaria dificil hacer refle-
xiones detalladas y relacionadas entre si sobre estas lecturas, a no
ser que se quiera ignorar todos los pasajes omitidos. Por lo de-
mds, sobre este tema he publicado ya, en Liturgical Press (1988),
The Gospel and Epistles of John — A concise Commentary [trad.
esp.: El evangelio y las cartas de Juan, 2010}, y tendria poco inte-
rés repetir lo expuesto alli. No obstante, el lector verd que, aun
cuando me concentro principalmente en los Hechos, no haré ca-
so omiso de las lecturas tomadas del Evangelio de Juan. Asi co-
mo parece ilégico leer en este tiempo anterior a Pentecostés pa-
sajes de los Hechos que en el relato histérico se sitGan después del
primer Pentecostés, asi también parece ilégico leer en el tiempo
de Pascua los pasajes de Juan que preceden en el relato a la muer-
te de Jestis. Sin embargo, es en la Ultima Cena donde, segtin el
Evangelio de Juan, Jests promete la venida del Paraclito.

He hablado hasta ahora sobre las lecturas feriales. Algin lec-
tor podrfa preguntarse si no serfa mds titil concentrarse en las lec-
turas dominicales. Dado que muchos sacerdotes ofrecen homi-
lias en las misas feriales, no estoy seguro de que la concentracién
en las lecturas dominicales les resulte mds qtil. Pero hay otra ra-
z6n por la que puede ser mds provechoso para los laicos y los sa-
cerdotes que me concentre en ¢l ciclo de las lecturas feriales con
el fin de hacer inteligibles las lecturas dominicales. (La exposicién
siguiente es un poco complicada, pero mi andlisis proporcionard
una buena visién de conjunto). En este tiempo litdrgico, las lec-
turas dominicales se toman también de los Hechos y de Juan, aun
cuando, naturalmente, dado que hay pocos domingos, la selec-
cién es mas limitada®. En cierto sentido, las lecturas dominicales
son un palido reflejo de la riqueza de las lecturas feriales.

3. Me refiero a las lecturas primera y tercera de las misas de cada domingo. Las
lecturas dominicales tomadas del libro de los Hechos y de Juan se subsiguen
a partir del tercer domingo, pero solo dentro de cada afio (A, B o C). Un ca-
so especial se presenta con las lecturas de Hechos 1,12-14 y 1,15-17.20-26
(A'y B) del tltimo domingo después de Pascua, elegidas como continuacién
de las del jueves de la Ascension. Recuerdo al lector que en los capitulos 22-
26 (Un Cristo resucitado en la Pascua) he estudiado la aparicién del Sefior en
Hechos 1,1-12, que incluye la Ascensién.
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Trataré de explicar esta afirmacién. Cada afio, en los domin-
gos entre el dia de Pascua y el de la Ascensién se leen solamente
cinco pasajes de los Hechos. Si examinamos los quince pasajes
de los Hechos que se leen en los tres afios del ciclo dominical, se
observa que son relativamente pocos los que no estin incluidos
en las cuarenta y dos lecturas feriales que se leen cada afio*. Por
lo que respecta a las lecturas del evangelio, dado que los dos pri-
meros domingos narran siempre apariciones del Resucitado, ve-
mos que en los domingos entre el dia de Pascua y el de Pentecos-
tés de cada afio se leen solo cuatro pasajes de Juan que tratan del
ministerio publico de Jests. Si examinamos los doce pasajes de
Juan que se leen en los tres afios del ciclo dominical, notamos
que en realidad solo dos no estdn incluidos en las treinta y seis
lecturas feriales de cada ano’. Por eso, mis reflexiones sobre las
lecturas feriales se refieren en realidad también a las lecturas do-
minicales de cada uno de los tres ciclos litdrgicos (A, B, C). Da-
do que los siguientes capitulos, al igual que las lecturas feriales,
seguirdn un orden estrictamente sucesivo, quien esté interesado
sobre todo en las lecturas de un determinado domingo sola-
mente tiene que mirar los titulos de los capitulos para encontrar
el comentario de cada pericopa particular (dentro del contexto
mds amplio que, en todo caso, es necesario para la inteligibilidad
de cualquier pericopa).

A pesar de los aspectos aparentemente ilégicos que he men-
cionado antes, la reflexién teoldgica nos permite ver el buen cri-
terio del esquema del leccionario al seleccionar textos tomados
de los Hechos y de Juan en este tiempo litdrgico. Quisiera ex-
plicarlo primero en relacién con las lecturas de los Hechos que
describen los efectos del don del Espiritu. El misterio de la resu-
rreccién que celebramos en Pascua es complejo. Con una sola
accién que trasciende el tiempo terreno, Jests triunfa sobre la
muerte, sale del sepulcro, retorna al Padre y da el Espiritu a

4. Es decir, Hechos 2,42-47 (A: segundo domingo); 5,12-16 (C: segundo do-
mingo); 8,14-17 (A: sexto domingo); 9,26-31 (B: quinto domingo); 10,25-
48 (B: sexto domingo).

5. A saber, Juan 13,31-332.34-35 (C: quinto domingo) y 14,15-21 (A: quinto
domingo). Nétese que las lecturas de Juan del cuarto domingo, 10,1-11 (A)
y 10,11-18 (B), se emplean el lunes de la cuarta semana.
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cuantos creen en él. Desde el punto de vista de los primeros se-
guidores que continuaban viviendo en el tiempo, se trata de
acontecimientos sucesivos: encontraron el sepulcro vacio en la
manana del domingo; el Sefor resucitado se aparecié a ellos
aquel mismo dfa o en los dias siguientes; el final de las aparicio-
nes los llevé a comprender que Jestis estaba para siempre con
Dijos; y recibieron el Espiritu. Sin embargo, el cardcter atempo-
ral de aquellos acontecimientos desde el punto de vista de Dios
ha dejado su huella en los relatos neotestamentarios, porque el
mismo acontecimiento aparece descrito como si hubiera sucedi-
do en momentos distintos. Si uno lee Hebreos 9,11-28, tiene la
impresién de que Jests ascendié al cielo directamente desde la
cruz con su sangre, asi como también Cristo dice al morir el
Viernes Santo: «Hoy estards conmigo en el paraiso» (Lc 23,43).
Segiin Juan 20,17 («Subo a mi Padre y vuestro Padre»), parece
que Jests empezé a subir al Padre el domingo de Pascua, duran-
te el dia, antes de aparecerse a los discipulos por la noche. Segiin
Lucas 24,51, ascendid en la noche del domingo de Pascua; y se-
gan Hechos 1,3.10, ascendi6 cuarenta dias después de Pascua.
Todos estos relatos narran la misma accién basica de Jests, que
sube a la presencia de Dios y con ello pone fin a su existencia te-
rrena; pero es descrita de diferentes modos, y con distintos ma-
tices teoldgicos.

Se puede decir Jo mismo del don del Espiritu por parte de
Jests victorioso. También aqui tenemos un acontecimiento que
trasciende el tiempo y, en consecuencia, es situado en diferentes
momentos por los diversos relatos del Nuevo Testamento. En
Juan, Jesus es ya victorioso cuando es elevado en la cruz (12,31-
33), y antes de su muerte ha realizado ya todo lo que Dios le ha-
bia encomendado (19,28). Asi, al morir, transmite el Espiritu a
la comunidad de discipulos especiales reunidos al pie de la cruz
(19,30), y de su cuerpo muerto brota agua y sangre para simbo-
lizar el don del Espiritu (19,34; 7,38-39). No obstante, también
en Juan, en la noche de Pascua, Jests puede decir a «os discipu-
los» (es decir, probablemente a discipulos distintos de los que es-
taban al pie de la cruz, ya que este grupo parece incluir a miem-
bros de los Doce): «Recibid el Espiritu Santo» (20,22). Y, por su-
puesto, segin Hechos 2,1-4, el Espiritu viene con poder cin-
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cuenta dias después de Pascua. Dadas estas divergencias, no es
ilégico que el leccionario describa inmediatamente después del
dia de Pascua la vida de la comunidad cristiana, llamada a la exis-
tencia por Jesus resucitado, don del Espiritu. La Iglesia no nece-
sita esperar hasta Pentecostés, cuando celebrard solemnemente es-
te don, porque sabe que teolégicamente el don del Espiritu for-
ma parte de un misterio pascual que trasciende el tiempo.

Volviendo al uso del Evangelio de Juan, debemos recordar
que todos los evangelios estdn escritos desde un punto de vista
pospascual. Difieren solo en la extensién en que los recuerdos
del ministerio de Jests han sido escritos de nuevo desde esa pers-
pectiva, y se sitan en este orden (del menos extenso al mis ex-
tenso): Marcos, Lucas, Mateo, Juan. En el ciclo litdrgico de tres
afios, la Iglesia lce, de los tres primeros, un evangelio cada afo.
Asi, la mayor parte de los relatos evangélicos del ministerio se le-
en después de Pentecostés. Pero la Iglesia ha elegido leer cada
afio después del dia de Pascua secciones del relato jodnico del
ministerio, reconociendo de este modo ticitamente que es el
evangelio con la reinterpretacién pospascual mas pronunciada®.
En particular, no hay ninguna dificultad teolégica para leer en el
tiempo pascual el relato jodnico de la Ultima Cena, porque el
discurso de Jestis transmitido en ese contexto se dirige a cristia-
nos de todos los tiempos y lugares, es decir, a quienes son «los
suyos». Aun cuando el texto se sittia en la noche anterior a la pa-
sién de Jesus, el Jests jodnico dice: «Ya no estoy en el mundo»
(17,11) —una clara indicacién de que el evangelista escribia estas
palabras desde el punto de vista de un Jests ya victorioso y que
retornaba al Padre—. En otras palabras, la liturgia respeta real-
mente la mentalidad del evangelista al situar el material jodnico
en el tiempo pascual.

«Cémo es posible reflexionar sobre los Hechos y, al mismo
tiempo, tener en cuenta las lecturas jodnicas? En realidad, son
complementarios. El libro de los Hechos describe el itinerario
exterior o visible del cristianismo, desde la primera predicacién
a los judios en Jerusalén hasta que Pablo llega a Roma, la capital

6. Esta costumbre de leer pasajes de Juan después de Pascua es muy antigua; tan
antigua que en algunas lirurgias se remonta al siglo IV.
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del mundo gentil. La proclamacién sobre Jests que empez6 en-
tre los judios tiene su futuro entre los paganos: «Ellos escucha-
rdn» (28,28). El autor de los Hechos ve la obra de la presencia
del Espiritu en las acciones de personas histéricas en diferentes
lugares geogréficos. El Evangelio de Juan ve la obra del Espiritu
en la vida interior de los cristianos. Esta vida eterna es dada en
el bautismo (didlogo con Nicodemo en el capitulo 3), se nutre
con el alimento de la vida eterna (discurso sobre el pan de vida
en el capitulo 6) y es cuidada por el Buen Pastor (capitulo 10).
Las palabras intimas de Jests a los suyos en el discurso de des-
pedida se refieren al mandamiento del amor, el Pariclito, la
unién con él y con el Padre —o sea, todos los elementos consti-
tutivos de esa vida—. Dicho de un modo mis sencillo: aun cuan-
do ambos autores creen que la vida cristiana es manifestacién del
Espiritu, el autor de los Hechos muestra la obra del Espiritu en
el curso externo de la historia, mientras que el autor de Juan
muestra la obra del Espiritu en la existencia interior del discipu-
lo. En las pdginas siguientes reflexionaré sobre el relato de los
Hechos y, en menor medida, sefialaré la complementariedad de
las lecturas jodnicas.



CarfTULO 28
La Iglesia empieza en Jerusalén

(Hechos 2,14-41)

LAS dos primeras lecturas feriales después del dia de Pascua y
las lecturas de los domingos tercero y cuarto del ciclo A se to-
man de la seccidén de los Hechos que describe el primer discur-
so de Pedro y el efecto que causé. Es un pasaje estupendo para
comenzar nuestras reflexiones sobre la Iglesia creada por el Espi-
ritu, porque es un sumario magistral de los elementos esenciales
del cristianismo.

Antes de reflexionar sobre él, desearfa decir unas palabras so-
bre la seccién de Hechos 2 que lo precede y que constituye la
lectura del dia de Pentecostés. La fiesta de las Semanas o Pente-
costés (asf llamada porque se celebraba siete semanas o cincuen-
ta dias después de la Pascua judia) era una fiesta de peregrina-
cién en la que los judios piadosos viajaban desde sus casas hasta
el templo o santuario central de Jerusalén. Parece que el nicleo
histérico de lo que se narra en Hechos 2,1-13 es lo que sucedi6
durante la fiesta de peregrinacién que siguié a la muerte y resu-
rreccion de Jests, cuando sus discipulos galileos y su familia fue-
ron a Jerusalén y, mientras estaban alli, la presencia del Espiritu
se manifesté de forma carismdtica cuando empezaron a hablar
en lenguas. Esto fue interpretado como un signo de que debian
proclamar puiblicamente lo que Dios habia hecho en Jesus.

El libro de los Hechos re-presenta este niicleo con profundi-
dad teoldgica, poniendo de relieve su lugar central en la historia
cristiana de la salvacién. En esta presentacidn, el significado de
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Pentecostés desempefia un papel clave. Era una fiesta agricola,
celebrada en mayo o junio como una manera de dar gracias a
Dios por la cosecha del trigo o de los cereales; pero, como las de-
mds fiestas pastoriles o agricolas de los judios, habfa adquirido
otro significado, pues recordaba lo que Dios habia hecho por el
pueblo elegido en su historia’. En la Pascua judfa se conmemo-
raba la liberacién de Egipto. En el relato del Exodo (19,1), apro-
ximadamente un mes y medio después de la liberacién, los is-
raelitas llegaron al Sinai; por eso, Pentecostés, que cafa un mes y
medio después de la Pascua judia, se convirtié en la conmemo-
racién de la alianza entre Dios e Israel en el Sinaf —el momento
en que Israel fue llamado a ser el pueblo de Dios.

Al describir la aparicién de Dios en el Sinai, Exodo 19 in-
cluye truenos y humo; y el escritor judio Filén (contempordneo
del Nuevo Testamento) afirma que los dngeles subieron hasta la
cima del monte las palabras que Dios habia dicho a Moisés y las
llevaron después sobre lenguas hasta la gente que estaba en la lla-
nura. Al describir el sonido de un viento poderoso y lenguas co-
mo de fuego, en el libro de los Hechos se retoman aquellas im4-
genes y, de este modo, se presenta el Pentecostés de Jerusalén co-
mo la renovacién de la alianza de Dios, que llama una vez mis
a un pueblo para que sea su pueblo. Segin el relato del Exodo,
el pueblo de Israel fue el que escuché y aceptd, en la alianza del
Sinal, la invitacion a ser el pueblo elegido de Dios. Desde en-
tonces, en el lenguaje biblico, las otras naciones eran «no pue-
blo». Hechos 2,9-11 enumera las naciones que, en una amplia
extension desde los limites del imperio romano (partos, medos
y elamitas) hasta la misma Roma, vieron y oyeron en Pentecostés
lo que el Espiritu realizé en la renovacién de la alianza en Jeru-
salén. Asi, el libro de los Hechos anticipa el amplio alcance de la

1. En el caso de las otras fiestas, a saber, Pascua judia / Panes 4zimos y Taber-
néculos (Tiendas, Cabaiias), el mismo Antiguo Testamento recoge aplicacio-
nes histérico-salvificas: el éxodo y la travesia por el desierto hasta la Tierra
Prometida, respectivamente. El Antiguo Testamento no proporciona ningtin
significado histérico-salvifico para la fiesta de las Semanas (Pentecostés), pe-
ro en los escritos rabinicos de épocas posteriores se encuentra también este
significado. Gracias al precristiano Libro de los jubileos y a los manuscritos del
mar Muerto, tenemos ahora pruebas de que en tiempos de Jestis se conocia
este significado.
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evangelizacién que comenzé en ese momento, una evangeliza-
cién que, finalmente, haria también de los paganos el pueblo
elegido de Dios (Hch 28,28)%. En la reflexién cristiana, lo que
tuvo lugar en aquel Pentecostés es mds trascendental y de mayor
alcance que lo que sucedid en el primer Pentecostés en el Sinai.

La reaccién frente a los discipulos que habian recibido el
Espiritu y hablaban en lenguas —comportamiento extitico que
les hace parecer ebrios ante los espectadores— impulsa a Pedro a
pronunciar el primer sermén cristiano, un discurso que el libro
de los Hechos concibe como la presentacién fundamental del
evangelio®.

Discurso de Pedro (Hch 2,14-36)

Pedro interpreta la accién del Espiritu en Pentecostés como el
cumplimiento de los signos de los Gltimos dias predichos por el
profeta Joel. En el contexto inmediato, los oyentes habfan visto
cosas asombrosas (y tal vez deberiamos pensar no solo en el vien-
to impetuoso y en las lenguas de fuego, sino también en el os-

2. Tal vez sea una lista que enumera las regiones evangelizadas por misioneros de
la Iglesia de Jerusalén (distintas, por tanto, de las regiones evangelizadas por
misioneros de otros centros —como Antioquia, por ¢jemplo~ gracias a los via-
jes de Pablo). En Hechos 2,5, Lucas describe a la gente de estas regiones co-
mo judios observantes, una identificacién que se enmarca bien en el contex-
to festivo de la peregrinacién. No obstante, en el contexto general del libro,
que describe la transicién gradual de la misién de los judios a los paganos, hay
probablemente una invitacién a ver ya anticipada la llamada a la fe que ser4
acogida por todas estas naciones (2,17: «toda carne»). En la carta dirigida a
los habitantes de las regiones enumeradas en Hechos 2,9-11, atribuida a
Pedro, apéstol principal de la Iglesia de Jerusalén, se afirma que los que antes
eran «no pueblo» se han convertido ahora en pueblo de Dios (1 Pe 2,10).

3. En estas reflexiones no pretendo afrontar cuestiones especificas de historici-
dad como, por ejemplo: spronuncié Pedro verdaderamente un discurso el
dia de Penrecostés? ;Qué dijo? Es obvio que el discurso recogido en los
Hechos fue compuesto por el autor del libro, pero ;se basé en una tradicion
sobre el nicleo de la predicacién apostélica? El hablar en lenguas deberia ha-
cernos cautos a la hora de juzgar. Originariamente, o en la primera narra-
cién, se trat6 a todas luces de una experiencia extitica: de ahi que parecieran
chdcharas de personas ebrias. El libro de los Hechos lo reinterpreta como un
hablar otras lenguas que son comprendidas, pero esta reinterpretacion no eli-
miné la tradicién mds antigua.
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curecimiento del sol al morir Jests [Lucas 23,44]); no obstante,
era necesaria la fe para ver que Jests habia inaugurado los tlti-
mos tiempos. Este es un mensaje que resuena en todo el Nuevo
Testamento y también hoy. El mundo que nos rodea, incluso en
regiones que se llaman cristianas, estd cada vez menos inclinado
a pensar que el cristianismo proclama verdades que tienen una
importancia trascendental. Quien cree solo en lo que ve tiende
a preguntarse si la venida de Jesus ha cambiado algo realmente
en el mundo, dado que sigue habiendo guerras, opresién, po-
breza y sufrimiento. Sin embargo, los cristianos seguimos cre-
yendo y proclamando que hay nuevas posibilidades radicales pa-
ra la vida que no existian antes, ya que «quien invoque ¢l nom-
bre del Sefor serd salvado» (Hch 2,21). Como habia hecho el
mismo Jests, el primer predicador cristiano desafia la autosufi-
ciencia humana con una proclamacién tanto de la necesidad de
la gracia de Dios como de la posibilidad de recibirla.

Merece la pena observar que Pedro hace su proclamacién
con palabras que nosotros llamarfamos veterotestamentarias,
afirmando asf la continuidad fundamental entre lo que Dios ha-
bia realizado en Jesucristo y lo que el Dios de Israel habia hecho
y prometido al pueblo de la alianza. Muchos siglos después de
que Dios hubiera llamado por primera vez a los esclavos y hu-
biera hecho de ellos el pueblo de Israel, su autocomprension fue
puesta a prueba: ;shabia cambiado realmente algo como conse-
cuencia de esa llamada, especialmente cuando habian perdido su
tierra y habian sido deportados? En otras palabras, vivieron por
adelanrado aquella experiencia que tendrian a menudo los cris-
tianos en los siglos posteriores a Jesus. Tanto ellos como nosotros
hemos tenido que mirar con los ojos de la fe para ver las reali-
dades de Dios en una historia en la que a veces él parece ausen-
te. Esta es en parte la razon por la que el Antiguo Testamento si-
gue siendo un elemento esencial en la proclamacién cristiana: no
solo trata del establecimiento de la alianza, sino también del in-
tento de vivir como el pueblo de la alianza con Dios, en los alti-
bajos de un milenio. Dado que cubre un periodo de tiempo de-
masiado breve y contiene demasiados acontecimientos, el Nuevo
Testamento no puede transmitir a los cristianos las lecciones del
Antiguo Testamento. Durante siglos, el Antiguo Testamento (ex-
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cepto los versiculos de los Salmos) no fue leido nunca los do-
mingos en las iglesias catélicas, de modo que no estdbamos fa-
miliarizados con sus magnificas ensefianzas. Gracias al Vaticano
II se corrigié este defecto, pero resulta decepcionante ver que es
muy raro que las lecturas del Antiguo Testamento sean el tema
de las homilias. Los predicadores se centran demasiado f4cil y rd-
pidamente en las lecturas evangélicas, jaun cuando las cosas mas
estimulantes para los oyentes se encuentren en los pasajes del
Antiguo Testamento!

Después de haber citado las Escrituras (Antiguo Testamen-
to), Pedro narra lo que Dios ha hecho en Jests: un breve suma-
rio de sus obras poderosas, su crucifixién y su resurreccién, que
culmina en la afirmacién biblica de que era el Senor y Mesias
(2,36). En cierto sentido, esta concentracién en la cristologfa re-
presenta un cambio con respecto al estilo de Jests, segtin lo na-
rrado en la primera mitad de Lucas-Hechos. En el Evangelio de
Lucas, aun cuando un dngel y Dios mismo dan testimonio de
que Jesus es el Mesfas y el Hijo de Dios, y los discipulos lo lla-
man Senor, Jests no habla directamente de si mismo. Habla, en
cambio, del reino de Dios y de su desafio a los valores aceptados
por el mundo. No obstante, el libro de los Hechos confirma el
testimonio de Pablo, segin el cual los primeros cristianos des-
plazaron el punto focal de su predicacién y lo centraron en el
mismo Jests, casi como si no pudieran anunciar el reino sin ha-
blar antes de aquel que lo habfa hecho presente. De este modo,
el mensaje evangélico fundamental quedé centrado en la identi-
dad cristolégica de Jests como Mesfas e Hijo de Dios (véase
Rom 1,3-4).

Hace unos afios escribi un articulo en el que sugeria la idea
de que los discursos contenidos en los Hechos podrian servir de
gufa para algunos aspectos fundamentales que se deberfan in-
cluir en la predicacién actual®. Esto es vilido no solo a propési-
to de la insistencia en el Antiguo Testamento, que he recordado
anteriormente, sino también en relacién con la importancia cen-

4.  «The Preaching Described in Acts and Early Christian Doctrinal Priorities»,
reimpreso en mi libro Biblical Exegesis and Church Doctrine (Paulist, New
York 1985), 135-146.
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tral de la cristologia. Naturalmente, hay muchas cosas sobre las
cuales hay que atraer la atencion de los fieles (moral, justicia so-
cial, cuestiones familiares, etc.), pero la predicacién no es verda-
deramente cristiana si no estd arraigada en Jesucristo. Es des-
alentador escuchar en las iglesias cristianas algunas homilias en
las que, a pesar del valor del mensaje, apenas se menciona a Je-
sts. Hay que tenerlo presente en los ambientes catélicos, cuan-
do se predica sobre las severas exigencias de la vida cristiana. Psi-
colégicamente, como método de persuasién, puede ser poco sa-
bio basar estas exigencias en la autoridad de la ensefianza de la
Iglesia, sin dar un paso mds y mostrar que también la ensefian-
za de la Iglesia estd enraizada en lo que el Sefior Jests proclamé.
Hay algunas personas que rechazan la ensefianza de la Iglesia co-
mo materia opinable, pero que no harfan caso omiso de ella tan
ficilmente si consiguiéramos mostrarles que Jesucristo, el Hijo
de Dios, no era menos exigente que su Iglesia.

La respuesta (Hch 2,37-41)

Después de haber presentado este modelo de predicacién cris-
tiana, los Hechos exponen en forma de pregunta y respuesta el
deber fundamental de aceptar el evangelio. ;Qué se debe hacer
cuando se cree que Dios ha constituido Sefior y Mesias al Jests
que fue crucificado (2,36-37)? Pedro plantea exigencias especifi-
cas y después hace una promesa. La primera exigencia es el «arre-
pentimiento». En la primera mitad de Lucas-Hechos, el minis-
terio ptiblico de Jests empieza cuando Juan el Bautista predica
un «bautismo de arrepentimientor (Lc 3,3: metdnoia). Marcos
1,4 menciona el bautismo de arrepentimiento a propdsito de
Juan, y después (1,14-15) presenta a Jests que empieza a predi-
car diciendo: «Arrepentios y creed en el evangelio» (cf. Lc 5,32).
El libro de los Hechos quiere mostrar cuidadosamente la conti-
nuidad entre el comienzo del ministerio pablico de Jests y el co-
mienzo de la Iglesia, entre la primera exigencia de la proclama-
cién del reino y la primera exigencia de la predicacién apostéli-
ca. Literalmente, el verbo griego metanoein (metd = «mis alld de,
después de»; noein = «pensar») significa «cambiar de idea, de mo-
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do de pensar, de mentalidad». La traduccién tradicional, «arre-
pentirse», indica la necesidad de un cambio de estilo de vida y
de direccién para quienes tienen conciencia de ser pecadores, es
decir, de que se han alejado de Dios. Tienen que dar media vuel-
ta y encaminarse hacia Dios. Pero el evangelio se predica tam-
bién a personas religiosas que han tratado de servir a Dios. Si les
exigimos que se «arrepientan», a menudo no les causaremos im-
presién; pensarin que es una exigencia para los que no han he-
cho nada mis que empezar. Solamente cuando metanoein se tra-
duce literalmente como una exigencia de cambiar de mentalidad
se percibe su cardcter ofensivo. Generalmente, a las personas re-
ligiosas no les gusta cambiar de mentalidad, porque ya conocen
la voluntad de Dios. (Deberiamos recordar que en la vida caté-
lica, durante los dltimos afos, las protestas mds enérgicas contra
los cambios introducidos por el concilio Vaticano II han venido
de los catblicos mas observantes). Si examinamos la vida publi-
ca de Jestis, vemos que raramente, 0 nunca, los presentados co-
mo pecadores acusaron a Jestis de ser ofensivo hacia cllos. Lo
acusaron, en cambio, las personas religiosas, precisamente por-
que con sus pardbolas y acciones ponia en cuestién que la visién
que ellos tenian fuera verdaderamente la de Dios. A veces, cuan-
do hablo de estas cosas, veo que algunos hacen gestos de apro-
bacién, porque piensan en determinadas personas religiosas que
necesitarian cambiar de mentalidad. Pero esto es demasiado fi-
cil: tenemos que convencernos de que necesitamos cambiar tan-
to como ellos. Ademds, el llamamiento a «cambiar de mentali-
dad» porque el reino de Dios estd cerca, aunque es un llama-
miento hecho al comienzo de la vida publica de Jestis y de su mi-
sién apostdlica, exige una respuesta que no se puede dar de una
vez para siempre. Muchas veces en nuestra vida tenemos que es-
tar dispuestos a cambiar de mentalidad, frente a una nueva ma-
nifestacién de la voluntad de Dios. No podemos acercarnos a
Cristo sin responder a su desafio: «Cambiad de mentalidad»; no
podemos seguir vivos y producir frutos en Cristo si no respon-
demos a este desafio’.

5.  Véase R.D. WITHERUP, Conversion in the New Testament (Zacchaeus Studies
N'T; Liturgical Press, Collegeville, MN 1994).
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Segundo, Pedro exige: «Bautizaos... para que se os perdonen
los pecados» (Hch 2,38b). Fue Juan, no Jests, quien insisti6 en
la necesidad de recibir el bautismo de conversién. Los tres evan-
gelios sinépticos no dicen nunca que Jests hubiera bautizado en
algin momento de su ministerio®. El perdén de los pecados se
producia por el poder de su palabra. En cierto sentido, el libro
de los Hechos muestra la continuidad: el poder de Jestis sobre el
pecado permanece. Pero ahora es ejercido a través del bautismo,
y asi, al plantear la segunda exigencia, Pedro va mds alld del mo-
delo de la vida de Jesus. Estd empezando el tiempo de la Iglesia.

El bautismo es visto de diversas maneras en los diferentes li-
bros del Nuevo Testamento, y nuestra teologia del bautismo re-
presenta una amalgama de esas visiones diferentes’. (Abordaré
de nuevo este tema mds adelante, al tratar sobre el bautismo en
Juan 3). El bautismo como una accién piblica es importante pa-
ra la reflexién que estamos realizando aqui. Pedro pide a los
oyentes que profesen de modo visible y verificable su aceptacién
de Jesus; esto equivale a pedirles que «se unan». Jesds, que seria
comparado después, correcta o equivocadamente, con otros fun-
dadores de religiones, no fue un gran «organizador». Es cierto
que llamé a un grupo de personas (en particular, a los Doce) a
dejar su trabajo y seguirlo, pero por lo demds parece que no im-
puso condiciones especiales a quienes se encontraban con él y es-
taban visiblemente impresionados por lo que hacia y decfa. No
traté de organizar a sus seguidores o de imponerles obligaciones
permanentes y especificas. Los evangelios nos dicen con una va-
ga generalizacién que los discipulos de Jesus regresan a sus ciu-
dades y aldeas, y hablan con entusiasmo de lo que habian visto

6. En una ocasién, en Juan (3,22), se afirma que Jesds bautizaba, pero es una
afirmacién negada y corregida en 4,2. En el Evangelio de Mateo, Jests resu-
citado se aparece a los Once (es decir, a los Doce menos Judas) y les dice que
hagan discipulos de todas las naciones bautizdndolos (Mt 28,19). No solo no
hay razén para pensar que los lectores de los Hechos conocieron el Evangelio
de Mateo, sino que, como he explicado en Un Cristo resucitado en la Pascua
(supra, pp. 277-280), esa escena mateana encarna la experiencia retrospecti-
va de la comunidad mateana hacia finales del siglo I.

7.  Hemos de reconocer que los primeros cristianos no entendieron desde el prin-
cipio todas las implicaciones de lo que crefan y hacfan, y que con frecuencia
los libros del Nuevo Testamento muestran diferentes grados de comprensién.
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y oido. Pero no existe ninguna prueba de que aquellos discipu-
los formaran «grupos de Jestis» durante su vida. No obstante,
después de la resurreccién, los mismos seguidores se retinen, co-
mo por instinto, y congregan a los que, por medio de ellos, cre-
en en Jesus; y el primer paso en este proceso de reunién consis-
te precisamente en pedirles un signo de identificacion, a saber,
el bautismo. En realidad, en la actividad misionera de los pri-
meros cristianos hay muy pocas pruebas que nos demuestren
que los convertidos se sintieran libres para decir: «Ahora creo en
Jestis» y después cada uno se fuera por su lado; por el contrario,
se incorporaban a una comunidad. Esto es importante desde el
punto de vista teoldgico. Pedro dice a los oyentes que pueden
salvarse, pero no simplemente como individuos. El concepto is-
raelita fundamental es que Dios eligié salvar a un pueblo, y esto
no cambié con la renovacién de la alianza en Pentecostés. La sal-
vacién tiene un aspecto colectivo y el individuo es salvado como
parte del pueblo de Dios. La importancia de la Iglesia es conse-
cuencia directa de la importancia de Israel.

Una vez mds, el libro de los Hechos es casi profético al pre-
ver aquello que hoy deberia formar parte de nuestra compren-
sién de los elementos esenciales del cristianismo. Todos sabemos
que hay una divisién entre las Iglesias cristianas. Pero puede ha-
ber una division mds peligrosa entre los cristianos. Pienso con
frecuencia que en el siglo XXI, el abismo mds profundo que di-
vidird en dos al cristianismo podria ser el que separe, por una
parte, a los cristianos que, aun cuando pertenezcan a Iglesias di-
ferentes, piensen que la «Iglesia» es importante, y, por otra par-
te, a aquellos que reduzcan el cristianismo a una cuestién de
«Jestis y yo», sin pensar siquiera en salvarse como miembros de
un pueblo o de una Iglesia.

Tércero, Pedro especifica que el bautismo debe ser recibido
«en el nombre de Jesucristor. El hecho de que Juan el Bautista
bautizara y de que el mismo Jestis fuera bautizado por Juan fue
ciertamente un motivo importante que llevé a los seguidores de
Jests a insistir en el bautismo; sin embargo, Hechos 18,24-19,7
sostiene que hay una clara distincién entre el bautismo de Juan
y el bautismo «en el nombre del Sefior Jesas» (19,5). No cono-
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cemos con exactitud los procedimientos bautismales en el cris-
tianismo primitivo; no obstante, lo mds probable es que «en el
nombre de» signifique que el bautizado confesaba quién era Je-
sis (y en este sentido pronunciaba su nombre)?, diciendo, por
ejemplo: «Jests es el Senor; «Jests es el Mesfas (Cristo)»; «Jestis
es el Hijo de Dios»; «Jestis es el Hijo del Hombre»’. Estas con-
fesiones bautismales explicarfan la frecuencia de los titulos atri-
buidos a Jests en el Nuevo Testamento. Desde el principio, la
identidad de los seguidores de Jests se basé en lo que crefan y
profesaban con respecto a Jests. (Nuestros credos posteriores
son expresiones ampliadas de la fe expresada en el bautismo). Es-
ta era una diferencia llamativa entre los cristianos y los judios
porque, aun cuando se podfa llamar a los judios «discipulos de
Moisés» (Jn 9,28), a nadie se le habria ocurrido definirlos ba-
sindose en lo que crefan con respecto a la identidad personal de
Moisés. La necesidad de expresar la centralidad de Jests en la
nueva alianza hizo del cristianismo una religién que profesa su
fe de manera distinta de la del judaismo.

También aquf el libro de los Hechos es una guia valiosa pa-
ra conocer los principios fundamentales del cristianismo. He
pensado muchas veces que serfa un ejercicio fascinante pedir un
domingo a todos los que van a la iglesia que escribieran en un
papel una frase que explicara qué es un cristiano. Sospecho que
muchas de las respuestas consistirian en descripciones del com-
portamiento como, por ejemplo: cristiano es aquel que praetica
el amor al préjimo. Es cierto que uno no puede ser un verdade-
ro cristiano si no se comporta como ensené Jests, pero el com-
portamiento no basta para definir, porque los cristianos no son

8. En estos primeros momentos, naturalmente, no se trata del bautismo de ni-
fios; y es, por tanto, menos probable que quien administraba el bautismo tu-
viera que decir la férmula sobre los bautizandos, porque podian decirla ellos
mismos. Como he explicado en Un Cristo resucitado en la Pascua, el uso de
la férmula trinitaria en Mateo 28,19 pudo ser un desarrollo posterior que
ofrecia una imagen mds completa del plan divino de salvacién.

9. Parece que en Juan 9,35-38 se recoge una ceremonia bautismal de aquella
Iglesia. Quien bautiza pregunta: «;Crees en el Hijo del Hombre?»; el bauti-
zando responde preguntando a su vez: «;Quién es para que crea en élo»;
quien bautiza contesta: «Jestis»; el bautizando concluye: «Creo, Sefior»; y si-
gue un acto de adoracién.
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los Gnicos que se aman. Seria fascinante saber cudntos respon-
den que un cristiano es aquel que cree que Jests es el Cristo. Esta
es, por supuesto, la definicién mds antigua y fundamental. Ne-
cesitarfamos repetir hoy lo que les parecia tan evidente a nues-
tros primeros padres en la fe.

Cuarto, después de exponer las exigencias a los que creen en
Jestis, Pedro hace una promesa en 2,38-39: «Recibiréis el don del
Espiritu Santo, pues la promesa vale para... los lejanos a quienes
llamard el Sefior nuestro Dios» (la tltima frase nos recuerda que,
si bien se exhorta a los oyentes a cambiar de vida, la prioridad en
la conversién pertenece a Dios'®). Pedro y sus compaferos han
recibido el Espiritu Santo y ahora ellos prometen que se dard el
mismo Espiritu a todos los creyentes. Por lo que respecta a los
elementos fundamentales de la vida cristiana, no habri ciudada-
nos de segunda clase, y veremos la misma igualdad para recibir
el don del Espiritu cuando sean bautizados los primeros paganos
(Hch 10,44-48). El hecho de que no hubiera una clase privile-
giada en lo que tenfa una importancia esencial constituyé un
factor enormemente atractivo en la evangelizacién, y merece la
pena subrayarlo también en la Iglesia de nuestro tiempo. Era in-
evitable que, a medida que la Iglesia iba estando mds estructura-
da, algunos papeles fueran asignados a cristianos individuales
que después eran ordenados, es decir, incorporados a un orden
especial. Pero esta especializaci(’)n, aun siendo necesaria, fue cau-
sa de envidias y discusiones en la Iglesia. Lo vemos ya en 1
Corintios 12. Algunos son apéstoles, otros son profetas, otros
SOn maestros, etc.; y para que quienes tienen un don no envidien
a los que tienen otro, Pablo ha de subrayar que todos son dones
del tinico y mismo Espiritu, y que deben servir para construir el
tinico cuerpo en el que todos se incorporan por medio del bau-
tismo. Lo mismo vale también hoy cuando discutimos acerca de
quién puede ejercer determinados papeles en la Iglesia. Pueden

10. A veces, Hechos 2,40 se traduce: «Salvaos de esta generacién perversa»; pero
desde un punto de vista teolégico es mejor traducir literalmente, en pasiva:
«Sed salvados». No podemos salvarnos a nosotros mismos, pero podemos
responder a la gracia salvifica de Dios.
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ser papeles visiblemente importantes en clave de prestigio publi-
co ¢ incluso de poder. Pero debemos recordar que cualquier pa-
pel carece de importancia comparado con el don fundamental
dado a todos: el bautismo y el Espiritu Santo. Cuando nos en-
contremos ante ¢l trono de Dios y ya no haya cargos eclesiales,
nuestra dignidad dependerd de la medida en que hayamos sido
fieles a nuestra comtin vocacién bautismal y hayamos vivido por
medio del tnico Espiritu, dado a todos.



CAPITULO 29

La Iglesia de Jerusalén tiene
un solo corazén y una sola alma

(Hechos 2,42-5,42)

EL libro de los Hechos nos dice que muchos de los que ha-
bfan escuchado las palabras de Pedro aceptaron sus exigencias y
fueron bautizados (jeran unas tres mil personas!); y después nos
describe cémo vivian. Es una descripcién que se basa en recuer-
dos muy selectivos, de modo que en ella hay tanto de historia
como de teologia de la Iglesia primitiva. En primer lugar, el au-
tor resume con cuatro caracteristicas las relaciones entre los cris-
tianos (2,42-47)"; después, con un relato ininterrumpido cen-
trado en Pedro y Juan, habla de sus relaciones con los demds
(3,1-5,42). El contexto histérico es el de los primeros afios de la
Iglesia de Jerusalén, desde la muerte y resurreccién de Jests (30
0 33 d.C.) hasta el afo 36 aproximadamente: un periodo que,
sin duda con una cierta idealizacién, es definido como el tiem-
po en el que los creyentes tenfan una sola alma (1,14; 2,46; 4,24;
5,12). Desde el punto de vista litirgico, encontramos seis pasa-
jes de esta seccién de los Hechos en los diferentes ciclos de los

1. Soy consciente de que en estos primeros capitulos de los Hechos, que refle-
jan la situacidn jerosolimitana inmediatamente después de la resurreccién de
Jestis, hablar de cristianos o de cristianismo es anacrénico, porque quienes
crefan en Jests no eran designados ain con un nombre especifico. Si la pre-
sentacién del autor del libro de los Hechos es correcta desde el punto de vis-
ta histérico, fue en Antioquia (probablemente a finales de los afios 30) don-
de los creyentes fueron llamados «cristianos» por primera vez. Dicho esto,
emplearé no obstante esta terminologia por razones de sencillez.
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domingos segundo, tercero y cuarto después de Pascua, mientras
que nueve pasajes consecutivos constituyen las lecturas feriales
de las semanas primera y segunda después de Pascua.

Cuatro caracteristicas que resumen
las relaciones entre los creyentes (Hch 2,42-47)

Uno de los rasgos notables del libro de los Hechos, especial-
mente en la primera parte, es que ofrece breves sumarios de la si-
tuacién de la Iglesia primitiva, en los que generaliza lo que su-
cede. La seccién que estamos examinando constituye un admi-
rable sumario de la manera ideal en que los primeros creyentes
en Jesus se relacionaban entre si. Se resaltan cuatro caracteristi-
cas® que trataré en este orden: koindnia, oraciones, fraccion del
pan y ensehanza de los apéstoles.

Koinonia (comunidad, comunién). En el capitulo 28 he sehalado
que Jests demostr6 durante la vida publica poco interés en fun-
dar una sociedad formalmente distinta, pero que sus seguidores,
al introducir el bautismo, mostraron un vivo deseo de que los
creyentes se «asociaran». Los que crefan se incorporaban a un
grupo. En el Nuevo Testamento, el uso ampliamente extendido
del término koinonia (emparentado con koinds, «comin», como
en «griego koiné) muestra que los bautizados sentfan intensa-
mente que tenfan muchas cosas en comin. A veces, koinonia se
traduce por «compar'u’a», pero este término no indica plenamen—
te el significado del sustantivo griego. Una traduccién mds lite-
ral es «comunién», es decir, el espiritu que une a las personas, o
«comunidad», que expresa la agrupacién producida por ese espi-
ritu. En realidad, koinonia puede reflejar en griego un antiguo
nombre semitico para denominar al grupo de judios creyentes

2. La eleccién estd hecha desde la perspectiva privilegiada del autor, que desta-
ca las caracteristicas mds importantes y duraderas. Hay una idealizacién, no
en el sentido burdo de crear una imagen ficticia, sino en el de proponer la
comunidad primitiva como encarnacién de lo que debe ser una comunidad
cristiana. Nétese que en los cinco primeros capitulos de los Hechos se pres-
ta menos atencién a los problemas y defectos de la comunidad de Jerusalén.
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en Jests, comparable al nombre con el que se auto-denominaba el
grupo judio de los manuscritos del Mar Muerto, a saber, Yahad,
«unién, unidad»’.

Un aspecto importante de la koinonia, descrito en Hechos
2,44-47 y 5,1-11, es la comunién de bienes voluntaria entre los
miembros de la comunidad. Aun cuando el idealismo de los
Hechos exagera probablemente al hablar de «todos los bienes»,
el hecho de que los miembros de la comunidad judia del Mar
Muerto tuvieran sus bienes en comin demuestra que es verosi-
mil hablar de comunidn de bienes en un grupo de judios que es-
taban convencidos de que ya habfan empezado los tltimos tiem-
pos y las riquezas de este mundo habfan perdido su significado®.
La comunién de bienes y de los medios de sustento une estre-
chamente a las personas entre sf —una persona asume realmente
un compromiso cuando ingresa dinero en una cuenta bancaria
que comparte con otras personas— Una de las finalidades de la
comunién de bienes de la comunidad de Jerusalén era que nin-
gin miembro padeciera una pobreza absoluta. No obstante, ¢l
resultado real pudo ser que la mayoria de los miembros de la co-
munidad fueran relativamente pobres. Pablo menciona en varias
ocasiones a los (cristianos) pobres de Jerusalén para los cuales hi-

3. Otro de los nombres primitivos pudo ser «el Camino»; asi, en Hechos 24,14:
«Adoro al Dios de nuestros padres... siguiendo el Camino» (véase también
Hch 9,2; 19,9, 23; 22 4; 24,22). Esta era también una auto-denominacién
de la comunidad en los manuscritos del mar Muerto: «Cuando estas perso-
nas entran en la comunidad (yafad)... van al desierto para preparar el cami-
no del Sefior». Esto refleja el idealismo de la imagen de Israel que retorna del
destierro (Is 40,3), cuando recorre el camino preparado por Dios para entrar
en la Tierra Prometida. La denominacién que llegé a ser mds popular, es de-
cit, ekklésia, «iglesia», refleja probablemente el primer éxodo, en el que naci6
Israel, ya que en Deuteronomio 23,2 la versidn griega del Antiguo Testa-
mento tradujo ¢dhdl, «asamblea», por ekklésia para describir a Israel en el
desierto como «la iglesia del Sefior».

4. Lucas subraya mas que los demds evangelios que las riquezas son un obstécu-
lo para la aceptacién de los principios de Jestis y que los ricos corren graves
peligros (1,53; 6,24; 12,20-21; 16,22-23). A veces se sostiene que Lucas des-
escatologizé el cristianismo en el sentido de que reconocié que los cristianos
no saben cudles son los tiempos o los momentos de la intervencién final del
reinado/reino de Dios (Hch 1,7). Esto no quiere decir que ¢l renunciara a su
esperanza en la segunda venida o que dejara de estimar los valores coherentes
con una teologfa en la que este mundo es una entidad que no dura.
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zo una colecta (Rom 15,26; Gl 2,10; 1 Cor 16,1-3). La dispo-
sicién de no judios en Iglesias lejanas a compartir algunos de sus
bienes con los judeo-cristianos de Jerusalén era para Pablo una
prueba tangible de la koindnia que unia a los cristianos entre si.

Naturalmente, la koinonia era un concepto mds amplio que
la comunién de bienes, pues implicaba una fe comtin y una sal-
vacién comin. Un ejemplo de hasta qué punto estaba arraigada
en el cristianismo lo tenemos en Gdlatas 2,9, donde Pablo consi-
dera un gran éxito el resultado del debate mantenido en Jerusalén
hacia el afio 49 d.C. sobre el futuro de las Iglesias de origen gen-
til, porque al final los jefes de la Iglesia de Jerusalén les dieron a
él y a Bernabé el apoyo de la koinonia. Para Pablo, se rompfa la
koinonia entre las Iglesias judfas y las gentiles si se atentaba con-
tra la nocién misma de un solo Senor y un solo Espiritu. Sola-
mente hacia el final del periodo neotestamentario tenemos prue-
bas claras de que la koindnia se habia roto realmente. El autor de
1 Juan habla de la necesidad de tener koindnia «con nosotros» pa-
ra tenerla con el Padre y el Espiritu Santo, y considera anticristos
a los que «salieron de entre nosotros» (1,3; 2,18-19).

Como sucede con otros aspectos de la presentacién de la
Iglesia primitiva que encontramos en los Hechos, actualmente es
preciso que subrayemos la nocién de koindnia. Estd, en primer
lugar, el gran escindalo de cristianos que viven en Iglesias que
han roto la koinonia entre ellas; y el verdadero objetivo del ecu-
menismo es tratar de recuperar esta comunién. Otro esciandalo
mds préximo es nuestra tendencia inesperada dentro de la Iglesia
catélica a romper la koinonia. Durante siglos, después de la re-
forma del siglo XVI, nos hemos enorgullecido (con cierta auto-
suficiencia) del hecho de que los catdlicos estaibamos unidos,
mientras que las Iglesias protestantes parecian fragmentarse cada
vez mds. Pero ahora, después de la auto-reforma de la Iglesia ca-
tdlica realizada por el Vaticano II en el siglo XX, somos nosotros
los que nos dividimos. En el extremo ultraconservador est4 el
movimiento del arzobispo Lefebvre, convencido de que perma-
necerd fiel a la Iglesia si rompe con el obispo de Roma. En el ex-
tremo progresista hay pequenos gruptsculos que tratan de cele-
brar la cucaristia sin clérigos ordenados y piensan que imitan la
vida de la Iglesia primitiva. A menudo se justifica esto diciendo:
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«Nosotros somos la Iglesia» (probablemente con la suposicién de
que los clérigos o la jerarquia pretenden ser la Iglesia). ;No de-
berfan reconocer todos los cristianos catélicos que lo tinico que
pueden reclamar es que forman parte de la Iglesia, parte de una
koinonia mucho mds amplia, que incluye la presencia del obis-
po’ que preside (y, para toda la Iglesia, la presencia presidencial
del obispo de Roma)? Si se rompe esta koinonia, no se pueden
imitar los valores de la Iglesia primitiva.

Oraciones. La oracién de unos por otros era otro aspecto de la
koinonia, y las cartas paulinas dan un testimonio elocuente de la
plegaria constante de Pablo por las comunidades que fundé.
Aqui, puesto que estamos considerando la descripcidn de los
primeros cristianos en los Hechos, puede ser (til reflexionar so-
bre las formas de oracién empleadas por los judios que creyeron
en Jests. Narturalmente, dado que no dejaron de ser judios en su
culto, continuaron rezando las oraciones que habfan conocido
previamente. Cuando Marcos escribid, la primacia de la confe-
sién judia fundamental, el Shemd («Oye, Oh Israel, el Senor
nuestro Dios, el Sefior es Uno»), se inculcaba adn incluso a los
gentiles (12,29). Comparto la idea de muchos exegetas, segin
los cuales los himnos del relato lucano de la infancia, el Magnifi-
cat, el Benedictus, el Gloria'y el Nunc dimittis, eran composicio-
nes cristianas primitivas que Lucas tomé y adapté poniéndolas
en boca de los primeros personajes de su evangelio. Al igual que
los himnos judios de este tiempo (que se encuentran, por ejem-
plo, en los libros de los Macabeos y en los manuscritos del Mar
Muerto), son una imitacién de textos veterotestamentarios. Ce-
lebran lo que Dios ha hecho en Jests, pero no son cristolégicos
en el sentido de que den detalles de la vida de Jests. (Compi-
rense los himnos de Flp 2,6-11; Col 1,15-20; Jn 1,1-18). El Be-
nedictus es un ejemplo maravilloso: ha sucedido algo extraordi-

e

A principios del siglo I1, Ignacio de Antioquia es un elocuente partidario de
este principio: «Que nadie, sin contar con el obispo, haga nada de cuanto
atafie a la Iglesia» (4 los Esmirniotas 8,1); «Os considero dichosos porque es-
tdis unidos a vuestro obispo, como la Iglesia estd unida a Jesucristo» (A los
Efesios 5,1); «Nada hagdis sin contar con vuestro obispo y vuestros presbite-
ros» (A los Magnesios 7,1).
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nario, pero se describe aludiendo a Abrahdn, David, los antepa-
sados biblicos, y los profetas®.

Ademais de estos modelos de oraciones, comunes entre los
judios, los primeros cristianos adoptaron el estilo de oracién
propio de Jests, atn visible en la oracién del Senor, transmitida
de formas diferentes en Mateo 6,9-13 y Lucas 11,2-4; pero, por
supuesto, en algunas peticiones de la oracién del Sefior se refle-
jan peticiones de las oraciones sinagogales. Es importante notar
el tono escatoldgico de esta oracién que pide al Padre del cielo
que sea alabado (santificado) el nombre divino, que traiga el rei-
no y que haga que la voluntad divina se cumpla en toda la tie-
rra: en otras palabras, que pide a Dios que dé inicio al final de
los tiempos. Después, la oracion presenta lo que les corresponde
a los cristianos en el fin de los tiempos: ser perdonados en el jui-
cio, no ser conducidos a la prueba temible y escapar del poder
del Maligno’. Este tono escatoldgico de la oracién cristiana estd
intimamente ligado a una ardiente espera en el retorno inme-
diato de Cristo. Hay una oracién cristiana muy antigua, trans-
crita del arameo, el Maranatha, «Ven, Sefior nuestro», que tiene
el mismo tono y es mds especificamente cristoldgica. Y, en efec-
to, la oracién cristiana se centra inevitablemente en recordar y
alabar lo que Jests habia hecho, una evolucién que uno se sien-
te tentado a asociar con la creciente conciencia cristiana de dife-
renciacién con respecto a los demds judios.

La fraccién del pan. El libro de los Hechos muestra que los pri-
meros cristianos, como Pedro y Juan, acudian con frecuencia, e
incluso a diario, al templo para orar en las horas acostumbradas
(2,46; 3,1; 5,12.21.42). Esto implica que los primeros judios
que creyeron en Jesds no vieron una ruptura en su esquema or-
dinario de culto. La «fraccién del pan» (presumiblemente, la eu-
caristia) habria sido un afadido, no una sustitucién de los sacri-

6. En mi opinidn, 1,76-77 es una adaptacién de Lucas al contexto.

7. Véase «The Pater Noster as an Eschatological Prayer», en mi libro New Tésta-
ment Essays (Paulist, New York 1982), 217-253, para la idea segin la cual pei-
rasmds se referfa originariamente a la prueba del fin del mundo (no simple-
mente a las tentaciones de cada dfa) y para el hecho de que epioiisios —traduci-
do normalmente por «cotidiano, de cada dia— puede tener otro significado.
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ficios y del culto de Israel. Nétese la secuencia en 2,46: «A dia-
rio acudian fielmente y undnimes al templo; en sus casas par-
tian el pan». ;Cémo interpretaron la eucaristia los primeros cris-
tianos? Pablo, en una carta escrita a mediados de los afios 50 (1
Cor 11,23-26), menciona un modelo eucaristico que le habfan
transmitido (con toda probabilidad, en los afios 30) y dice: «Ca-
da vez que coméis este pan y bebéis esta copa, anuncidis la muer-
te del Sefior hasta que vuelvar. El memorial de la muerte del Se-
fior podria recordar el modelo judio de la representacién de la
Pascua (en hebreo: zikkdron; en griego: andmnésis), que hace
presente de nuevo el gran acto salvifico, trasladado ahora del
éxodo a la crucifixién/resurreccién. El «hasta que vuelva» refleja
la perspectiva escatolégica que hemos visto antes en la oracién
del Sefior y en el Maranatha. Pero relacionada con una comida
sagrada, puede tener un trasfondo judfo especial. En la comida
sagrada de la comunidad de los manuscritos del Mar Muerto se
dejaba vacio un lugar para el Mesias, por si Dios queria resuci-
tarlo durante la comida. La idea de que Jests retornarfa durante
la celebracién de la eucaristia se puede referir a la tradicién se-
gin la cual Jesis resucitado se hizo presente durante las comidas
(Lc 24,30.41; Jn 21,9-13; Mc 16,14), de modo que sus discipu-
los lo reconocieron al partir el pan (Lc 24,35). Al reflexionar so-
bre estos diferentes detalles, podemos encontrar el trasfondo de
una gran parte de la teologia posterior sobre la eucaristfa: por
ejemplo, la celebracién de la eucaristia como un sacrificio que se
puede relacionar con el memorial de la muerte del Sefior; y la idea
de la presencia real de Cristo en la eucaristia se puede relacionar
con la creencia en que el Sefior resucitado, que se habia apareci-
do durante las comidas, retornarfa en una comida sagrada.

Un modelo judio pudo influir también en la eleccién cris-
tiana de un tiempo para celebrar la comida eucaristica. Induda-
blemente, el hallazgo del sepulcro vacio, en la mafana del do-
mingo, ayudé a fijar la atencién cristiana en lo que a finales del
siglo I serfa conocido como el «dia del Sefior». Con todo, la elec-
cién del domingo podria haber estado también facilitada por el
modelo del shabbat judio, que terminaba con la puesta del sol el
sibado. Antes del anochecer, los judios que creyeron en Jestis no
tenian plena libertad de movimientos; pero cuando el shabbar
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habia terminado (al anochecer el sibado), eran libres para reco-
rrer un camino con el fin de reunirse en la casa de otro creyente
para partir el pan. Esto podria explicar por qué el cristianismo
primitivo conserva el recuerdo de una celebracién en la noche
del sabado al domingo. Tal asamblea eucaristica serfa una gran
manifestacién de koinonia y, finalmente, ayudaria a los cristianos
a sentirse distintos de los demds judios.

La enseranza de los apéstoles. Las Escrituras, particularmente la
ley y los profetas, eran autoritativas para todos los judios; esto
habria sido cierto también para los primeros seguidores de Jesus.
De este modo, la mayor parte de la primera ensenanza cristiana
habria sido ensefianza judia®. Se recordaban los puntos que Jestis
modificé o en los que se diferenci6 a propésito de la ley o de la
interpretacion farisea de la ley, y estos puntos se convirtieron en
el nicleo de una enseianza especial. Cuando transmitian estos
puntos, los predicadores cristianos hacfan sus propias aplicacio-
nes a situaciones con las que Jesds no se habia encontrado; y el
contenido que provenia de Jesds en la ensefianza habria sido am-
pliado por la ensenanza apostdlica. (Véase el ejemplo de dos ins-
trucciones sobre el matrimonio y el divorcio, una del Sefior y
otra de Pablo, en 1 Cor 7,10.12). Esta ensefianza de Jests y de
los apéstoles, aun cuando fuera secundaria con respecto a la en-
sehanza de las Escrituras judias, tenfa mds autoridad en los pun-
tos especificos que tocaba. Cuando esta ensenanza fue puesta
por escrito, estos escritos tenfan en s{ mismos la posibilidad de
convertirse en un segundo grupo de Escrituras (el Nuevo Testa-
mento)’. Una comprensién del dinamismo del pensamiento

8. Este hecho lo pasan por alto a veces quienes investigan la teologfa o la ética
del Nuevo Testamento. Los principios de suprema importancia recordados
en el Nuevo Testamento son como la punta de un iceberg, mientras que la
mayor parte de la ética neotestamentaria estd formada por la ensefanza de
Israel, que se presupone pero no se menciona expresamente.

9. La compilacién de escritos formé parte del proceso de formacién del canon,
particularmente activo a finales del siglo II. En el mismo periodo hubo un
proceso similar que, dentro del judaismo rabinico, produjo la Misnd, una se-
gunda serie de ensefianzas junto a las Escrituras. De este modo, 2 finales del
siglo 11 tanto quienes crefan en Jesds como los judios que no crefan en él te-
nian, ademds de la Ley y los Profetas, escritos suplementarios que gozaban
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cristiano distintivo es hoy muy ttil cuando tratamos de subrayar
que el Antiguo Testamento (es decir, la ley y los proferas) no es
simplemente un interesante preludio al (realmente importante)
Nuevo Testamento, sino que es la presuposicién bésica del Nue-
vo Testamento, con el que debemos familiarizarnos para ser ple-
namente cristianos. Al reflexionar sobre las cuatro caracteristicas
que el libro de los Hechos menciona a propésito de las relacio-
nes entre los cristianos, he puesto de relieve dos aspecros de esta
descripcion: la continuidad con el judaismo y los rasgos distin-
tivos que diferencian a la comunidad de los judios que creyeron
en Jestis del resto de los judios. Estos aspectos estaban en tensién
y tiraban en direcciones opuestas: el primero mantenia a los cris-
tianos cerca de sus compatriotas judios que se reunian en las si-
nagogas; el segundo daba a la koindnia cristiana identidad y la
capacidad de bastarse por si misma. No obstante, intervinieron
factores externos de rechazo y reaccion antes de que los cristia-
nos pudieran constituir un grupo religioso claramente identifi-
cable, y este proceso serd el objeto de capitulos posteriores de los
Hechos. Pero antes tenemos que analizar tres capitulos en los
que el libro de los Hechos describe las primeras interacciones de
los que crefan en Jests con los demds judios.

Relatos que ponen de relieve las relaciones
entre los primeros cristianos y los demas (Hch 3,1-5,42)

En estos capitulos, los Hechos usan las acciones de Pedro y Juan
para centrarse en las narraciones donde intervienen los primeros
judios que creyeron en Jests y los demds habitantes de Jerusalén,
que no compartfan esta creencia, Las relaciones entre ellos pro-
ducirdn mds conversiones y mucha oposicién.

Hechos 3,1-26: una curacion y la predicacion que sigue. En 2,43,
el libro de los Hechos menciona de pasada que los apéstoles re-

de autoridad. El cardcter de tales escritos (para los cristianos, una coleccién
de relatos sobre Jesis y la Iglesia primitiva, cartas a las Iglesias y un apoca-
lipsis; para los judios, una compilacién de interpretaciones legales) refleja di-
ferencias esenciales en los centros de atencién de cada religion.
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alizaban muchos prodigios y sefiales. En 2,46 se afirma que a
diario acudian juntos al templo. La finalidad de estos sumarios
es preparar el camino al relato de la curacién que se produce
cuando Pedro y Juan suben al templo (3,1-10). El relato se na-
rra con un verdadero sentido del drama. La afirmacién lapidaria
de Pedro capta el espiritu de la autocomprensién del cristianis-
mo, segiin el cual lo que podemos ofrecer es diferente de lo me-
jor que el mundo puede dar: «Plata y oro no tengo, pero lo que
tengo te lo doy: en nombre de Jesucristo, el Nazareno, levintate
y camina». El Evangelio de Lucas muestra a Jests, al comenzar
su ministerio, manifestando el poder del reinado (reino) de Dios
y suscitando el asombro de todos (4,31-37). Los Hechos tienen
la clara intencién de mostrar que Pedro y los apéstoles contind-
an la misma obra con el mismo poder. La curacién es «en nom-
bre de Jesucristo, el Nazareno, es decir, se realiza a través del po-
der del Cristo celestial, no por la autosuficiencia de los apésto-
les. Y en esta referencia al «<nombre» hay mds de lo que podemos
notar a primera vista. Hemos visto que los creyentes tienen que
ser bautizados «en el nombre de Jests». Conocer el nombre de
una persona es conocer su identidad; conocer que Jests es el Me-
stas, el Sefior, el Hijo de Dios, es conocer su identidad cristolé-
gica. Hay poder en el conocimiento de este nombre (identidad
cristolégica) y la fe en él abre el acceso a este poder: «Por la fe en
su nombre, su nombre ha dado vigor a este hombre [paralitico]»
(Hch 3,16). El respeto al nombre personal de Dios (YHWH o
Yahvé) y al poder formidable que posefa hacia que los judios no
lo nombraran publicamente. (Segtin una leyenda judia, cuando
el faradn insiste en preguntar a Moisés quién era aquel Dios que
le exigia que dejara marchar al pueblo, Moisés, exasperado, ter-
miné pronunciando el nombre de Yahvé y el faraén cay6 a tie-
rra fulminado!®). Los cristianos tenian un temor reverencial se-
mejante al nombre dado a Jests, como vemos en Filipenses 2,9-
11: «Por eso, Dios lo exaltd y le concedié un nombre superior a

10. En relatos judios polémicos y anticristianos que circulaban a finales del siglo
11, el poder (maligno) de Jests era atribuido al hecho de que habia ido a
Egipto, habia aprendido la magia y se habfa hecho coser el nombre divino
en el muslo.
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todo nombre, para que, ante el nombre de Jests, toda rodilla se
doble, en el cielo, la tierra y el abismo; y toda lengua confiese pa-
ra gloria de Dios Padre: {Jesucristo es Sefior!».

El relato lucano del ministerio de Jestis combinaba sus cura-
ciones y sus palabras; aqui, siguiendo un modelo similar, la cu-
racién de Pedro va seguida de un discurso (Hch 3,11-26). El au-
tor idealiza la situacién de los que ven y escuchan como si fuera
«todo el pueblo» (3,9) o «el pueblo» (3,12). Este discurso se pre-
senta como un ejemplo de cémo los predicadores presentaban a
Jests ante los judios. También en este discurso, como en el de
Pentecostés, Pedro combina las profecias del Antiguo Testamen-
to y lo que Dios ha realizado en Jests. Y si el sermén de Pente-
costés comenzé su desafio con la profecia de Joel, que se cum-
plia en lo que estaba sucediendo, este discurso acaba (3,22-26)
con un desafio basado en la promesa de Moisés en Deuterono-
mio 18,15-19, segiin la cual Dios suscitard un profeta como ¢l
al que habrd que escuchar. En 3,19 aparece una vez mis la exi-
gencia de «arrepentirse» o «cambiar de mentalidad» (mezanoein),
pero ahora es una exigencia mds especifica. Los judios de Jeru-
salén entregaron a Jesus, el siervo de Dios, y lo negaron en pre-
sencia de Pilato, que habia decidido liberarlo (3,13). Negaron al
Santo y al Justo, y pidieron la libertad de un criminal (3,14:
Barrabds). Pero actuaban por ignorancia, al igual que sus diri-
gentes'!, y por eso se les ofrece esta oportunidad de cambiar. En
nuestro tiempo, debido a tragedias del pasado, estamos apren-
diendo a no generalizar las responsabilidades de los crimenes co-
metidos vy, asi, es doloroso ver cémo en el Nuevo Testamento se
generaliza la responsabilidad de los judios por la ejecucién de Je-
sts (aqui, literalmente: <hombres [dndres] de Israel»; Mt 27,25:
«todo el pueblor; 1 Tes 2,14-15: «los judios que dieron muerte

11. En el lenguaje de los Hechos resuena el relato de la pasién segun Lucas, en
el que Pilato no pudo encontrar ninguna culpa en Jests y quiso ponerlo en
libertad (Lc 23,4.14-15.20-22); A Barrabis se le acusa de haber cometido un
homicidio (23,19.25); el centurién confesé que Jests era justo (23,47) y
Jestis oré por los que lo crucificaron: «Padre, perdénalos, porque no saben lo
que hacen» (23,34a). En The Death of the Messiah (2 vols., Doubleday, New
York 1994), 2.§40, sostengo que el texto de 23,34a, aunque falta en algunos
manuscritos de Lucas, tiene muchas probabilidades de ser auténtico.
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al Senor Jesus y a los profetas»). Al menos, Lucas-Hechos mues-
tra una cierta sensibilidad a este respecto al decir que no todo el
pueblo era contrario a Jests (Lc 23,27.48) y que quienes estaban
alli no eligieron conscientemente hacer el mal (también Hch
13,27)". Ante la predicacién apostdlica, sin embargo, la igno-
rancia no es ya una excusa, y es necesario el cambio de mente/
corazén si uno quiere recibir a Jests como el Mesfas cuando
vuelva del cielo (Hch 3,19-21). El relato que sigue mantendr4
que mucha gente cambié, pero no la mayoria de sus jefes. Hacia
finales de los anios 50, Pablo anunciaba con confianza que la sal-
vacién que habia llegado a los gentiles suscitaria la envidia de los
miembros del pueblo de Israel, los cuales participarfan final-
mente de la plenitud de la salvacién (Rom 11,11-12). Cuando
se escribi6 el libro de los Hechos (;en los afios 80 0 90 del siglo
I?), la situacién se habia endurecido. Los Hechos quieren termi-
nar su relato en Roma, con el juicio mds severo segtin el cual, co-
mo predijo Isaias, este pueblo no oird ni entenderd nunca y, por
consiguiente, la salvacién traida por Dios en Cristo es enviada a
los gentiles, los cuales escuchardn (28,25-29). Naturalmente, el
autor de los Hechos no queria decir que desde aquel momento
los cristianos no recibirian en la Iglesia a los judios que llegaran
a creer en Cristo, pero ya no esperaba que la misién a los judios
diera muchos frutos.

Hechos 4,1-31: el antagonismo del sanedrin y la negativa de los
apdstoles a rendirse. La predicacién apostélica y su éxito (4,4: cin-
co mil) se presenta como si provocara la célera de los sacerdotes
y los saduceos, que arrestan a Pedro y Juan. La actitud de Jests
hacia la resurreccién habia chocado con la oposicion de los sa-
duceos, «los que niegan la resurreccién» (Lc 20,27-38) y, de es-
te modo, los Hechos crean una vez mds un paralelismo entre
Jests y los apdstoles, y describen la irritacion de los saduceos al
oir que Pedro y Juan proclaman la resurreccién de Jestis de en-
tre los muertos (Hch 4,2). Contra ellos se convoca al sanedrin,

12. Noétese también la tesis de Romanos 10,3, segin la cual la ignorancia fue la
causa de que el Israel segiin la carne no se sometiera a la justicia de Dios en
Ciristo.
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compuesto por los jefes, ancianos, escribas y sumos sacerdotes
(4,5-6), al igual que el sanedrin compuesto por los ancianos del
pueblo, sumos sacerdotes y escribas habfa sido convocado con-
tra Jests (Lc 22,66). (En ninguna de las dos sesiones del sane-
drin se menciona que los fariscos estuvieran directamente impli-
cados, y este podria ser un dato histérico). Los miembros del sa-
nedrin se centran en el milagro y preguntan: «;En nombre de
quién habéis hecho eso?». Es una pregunta que prepara la res-
puesta de Pedro, el cual hace hincapié de nuevo en lo que ya he-
mos oido: «En nombre de Jesucristo el Nazareno, a quien vos-
otros crucificasteis y Dios resucit6 de entre los muertos... no hay
otro nombre bajo el cielo concedido a los hombres que pueda
salvarnos» (Hch 4,10.12).

Lucas no habla en su evangelio del asombro y la irritacién de
los habitantes de Nazaret al ver que Jests, que no era mds que
un carpintero, ensefiaba con sabiduria (Mc 6,1-3). Es una omi-
sién motivada posiblemente por la conocida resistencia lucana a
narrar lo que pudiera desacreditar a Jestis. Como compensacién,
Hechos 4,13 informa del asombro y la irritacién de las autori-
dades ante la audacia de la proclamacién religiosa de los apésto-
les, que no habian recibido una educacién formal en temas reli-
giosos o de la ley de Moisés'. Entrampadas por el hecho claro
de la curacién que habia tenido lugar, las autoridades del sane-
drin truncan rdpidamente cualquier debate y ordenan arbitra-
riamente a Pedro y a Juan que no hablen mds en nombre de Je-
sts (4,18). Esto prepara para una inolvidable respuesta des-
afiante de Pedro (4,19-20). No hacfa atin dos meses que él mis-
mo, en casa del sumo sacerdote, habia negado a Jests tres veces;
ahora, ante una serie de jefes de los sacerdotes, no puede guar-
dar silencio sobre Cristo. Entre los evangelios, solamente en Lu-
cas (22,31-32) ora Jests para que, aun cuando Satands desea cri-
bar a Pedro y a los demds como trigo, su fe no desfallezca, y pa-
ra que Pedro vuelva y fortalezca a sus hermanos. Vemos aqui

13. Alo largo de los siglos, muchos se han servido de Hechos 4,13, donde se di-
ce que los apostoles «eran hombres sin letras» para sostener que eran analfa-
betos. Es una conclusién forzada.
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cumplida esta oracién cuando Pedro y Juan no se rinden ante el
sanedrin y van a anunciar a los demds creyentes lo que ha suce-
dido: un testimonio que consiste en una oracién triunfal de ala-
banza a Dios (Hch 4,24-30), comparando las fuerzas que se ha-
bian alineado en Jerusalén contra Jests (Herodes y Pilato, los
gentiles y el «pueblo» de Israel) con las fuerzas que ahora pro-
nuncian amenazas contra sus seguidores. Con una expresiéon li-
teraria brillante, el autor afade que la oracién hace temblar el lu-
gar donde estdn reunidos. Todos estdn llenos del Espiritu Santo
y, fortalecidos de este modo, se ponen a anunciar con valentia la
palabra de Dios (4,31). Mateo (27,51; 28,2) escribe que, en el
momento de la muerte y la resurreccién de Jesus, la tierra tiem-
bla para manifestar la ayuda del poder divino; en los Hechos tie-
ne lugar un terremoto cuando el Espiritu Santo manifiesta la
ayuda de la presencia divina en la comunidad de los creyentes.
El papel catalizador de Pedro en este caso cumple la promesa que
le ha hecho Jests en Lucas 22,32.

Hechos 4,32-5,11: otra descripcion de las relaciones entre los cre-
yentes. Después del primer discurso de Pedro en el dia de Pente-
costés dirigido a los habitantes de Jerusalén, los Hechos (2,41-
47) se habian detenido para resumir las relaciones mutuas como
comunidad de los que habian escuchado y habfan creido. Ahora
tenemos otra demostracién (4,32-35) de que los cristianos tenian
un solo corazén y una sola alma: es una descripcién en forma de
sumario que subraya algunas de las mismas caracteristicas, espe-
cialmente el hecho de que tenian sus bienes en comuin (koinds).
Pero esta vez el sumario va seguido por dos ejemplos. El prime-
ro se refiere a José, llamado Bernabé por los apéstoles, que ven-
dié un campo y entregé el dinero a los apéstoles para contribuir
al fondo comin. Ademds de ser un ejemplo positivo del espiri-
tu de koinonia, esta referencia prepara la narracién futura. Ber-
nabé es un levita, y los Hechos nos dicen que muchos sacerdo-
tes habfan creido en Jests (6,7); asi, la fe se abre camino incluso
entre los que se habian opuesto més que nadie a Jests. Ademis,
Bernabé es natural de Chipre; y cuando después, en Antioquia,
decide acompaifiar a Pablo en sus viajes misioneros, Chipre serd
precisamente la meta de su primera misién (13,1-4).
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El segundo ejemplo es negativo; se trata de Ananias y Safira
(5,1-11) y muestra el castigo divino a quienes violan la pureza
de la primera comunidad cristiana. No es una de las lecturas del
tiempo pascual, tal vez debido a un reconocimiento tdcito de
que la idea de que Dios castiga con la muerte es escandalosa pa-
ra la sensibilidad religiosa moderna. Sin embargo, no hay un re-
lato que ilustre mejor la mentalidad judia de los primeros cris-
tianos. Los Doce estaban destinados a sentarse en tronos para
juzgar a las doce tribus de Israel (Lc 22,30); aqui, en cambio, Pe-
dro juzga al nuevo Israel. En el Antiguo Testamento (Jos 7), el
intento de Israel de ocupar Jericé y entrar en el corazén de la
Tierra Prometida fracas6 porque Acan habia ocultado en su tien-
da una parte del botin reservado a Dios. Su engafio habfa indu-
cido a Dios a juzgar que Israel habfa pecado y que, por tanto, ne-
cesitaba ser purificado, porque debfa ser un pueblo perfecto.
Solamente cuando dieron muerte a Acdn y quemaron sus bien-
es, Israel pudo avanzar como pueblo de Dios. Del mismo modo,
también el nuevo Israel habia sido profanado por los dos cristia-
nos falsos que se habian reservado bienes que estaban destinados
al fondo comun. Ya antes Satands habia entrado en Judas, uno
de los Doce, para que traicionara a Jests (Lc 22,3-4); ahora en-
tra en el corazén de Ananfas, que cree en Jests, para inducirlo a
mentir al Espiritu Santo, que habfa dado la vida a esta comuni-
dad de creyentes (Hch 5,3). Semejante impureza tiene que ser
arrancada de raiz, y esto solamente se puede realizar con el jui-
cio de Pedro, sancionado por la intervencién mortal de Dios.
(jEstamos muy préximos a una comprensién primitiva del po-
der de atar y desatar!). Al describir el temor producido por esta
intervencién, los Hechos utilizan por primera vez el término
«Iglesia» (5,11). Es evidente que el autor no piensa que tal acto
de juicio es extrafio a la naturaleza de la Iglesia. Podrfamos pre-
guntarnos como reaccionaria el autor de los Hechos ante la omi-
sién, por parte de la Iglesia, de este relato en el leccionario del
tiempo pascual que contiene todos los pasajes que lo rodean.

Hechos 5,12-42: el segqundo enfrentamiento con el sanedrin. Al au-
tor de Lucas-Hechos le gusta emparejar pasajes simétricamente
con el fin de expresar la intensificacién de un asunto, y esto es
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verdad en este segundo enfrentamiento de los apéstoles con el
sanedrin. No se trata de una curacién, sino que estdn implicados
muchos prodigios y sefiales. Las gentes, llegadas incluso de los
pueblos cercanos, empiezan a llevar a los enfermos para que los
apéstoles, especialmente Pedro, los curen. Una vez mds, los su-
mos sacerdotes y los saduceos arrestan a los apdstoles, pero se
ven frustrados cuando un dngel del Sefior los libera y vuelven al
templo ~es una liberacién totalmente irénica, ya que los sadu-
ceos no creen en los dngeles—. Entonces, la sesién del sanedrin,
convocada de nuevo, tiene que arrestarlos una vez méds. Como
sucedié en el prendimiento de Jests (Lc 22,6), deben tener cui-
dado de que el pueblo no se enfurezca (Hch 5,26). Cuando el
sumo sacerdote recuerda con indignacién que a los apédstoles se
les habia dado orden de no ensefiar en nombre de Jests, Pedro
expresa de nuevo su audacia con una frase memorable: «Hay que
obedecer a Dios antes que a los hombres», y después pronuncia
un sermén cristolégico como si esperara convertir al sanedrin
(Hch 5,30-32). La exasperacién llega hasta tal punto que quie-
ren matar a los apdstoles (5,33); entonces interviene el fariseo
Gamaliel. Los exegetas han debatido sin fin acerca de si esta par-
te de la escena es histérica'. En cualquier caso, no carece de ve-
rosimilitud cronoldgica, porque el gran Gamaliel vivia en Jerusa-
1én en aquel tiempo. No obstante, en la trama del relato de Lu-
cas es mucho mds importante el lugar donde sucede el episodio.
Hasta este momento, los Hechos no han dicho que los fariseos
se oponian a los seguidores de Jestis; ahora, nos presentan al fa-
riseo Gamaliel, que defiende la tolerancia hacia ellos. Mds tarde
(23,6-9), los Hechos dirdn que los fariseos —contra el parecer de
los saduceos— eran partidarios de tratar a Pablo con tolerancia.
Hay otro sentido en el que la referencia a Gamaliel estd en ar-
monia con el libro de los Hechos, porque mds adelante (22,3) se
presentard a Pablo como discipulo de este gran maestro de la ley,

14. Hay anacronismos en el discurso de Gamaliel; por ejemplo, menciona la re-
vuelta de Teudas y afirma que «mds tarde... surgié Judas el Galileo» (3,37).
Si esta sesién del sanedrin tuvo lugar hacia el afno 36 d.C.,, la revuelta de
Teudas no habia estallado atin y la de Judas habia tenido lugar hacia ya trein-
ta afios.
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descrito aqui como un hombre imparcial. Después de haber re-
cordado otros movimientos que habfan fracasado, Gamaliel re-
sume la situacién diciendo: «Si el proyecto o la ejecucion fuera
cosa de hombres, fracasard; pero si es cosa de Dios, no podréis
destruirlos»™. (Es posible que no sea cierto que todos los movi-
mientos religiosos de origen humano estén destinados a fracasar;
no obstante, muchas veces la Iglesia habria sido mds sabia en su
historia si se hubiera atenido al principio de Gamaliel a la hora
de juzgar nuevos desarrollos en el cristianismo, en vez de reac-
cionar con precipitacién y de manera hostil). El sanedrin siguié
el consejo de Gamaliel. Azotaron a los apéstoles, pero después
los pusieron en libertad. Los miembros del sanedrin adoptaron
tdcitamente la politica de dejarlos en paz mientras segufan anun-
ciando a Cristo todos los dias, en publico y en privado (5,42).

Breves reflexiones sobre Juan 3 y Juan 6

Como he explicado en el capitulo 27, no tengo la intencién de
comentar los pasajes del Evangelio de Juan en si mismos, sino
Ginicamente en la medida en que estdn relacionados con las lec-
turas de los Hechos en el tiempo pascual. Los Hechos describen
la historia externa o visible de la vida de los primeros cristianos.
Basindose en las palabras de Jests, Juan ofrece una visién teol6-
gica de las relaciones internas de los cristianos con Jests. En las
semanas litdrgicas en que los pasajes de los Hechos que he co-
mentado en los capitulos 28 y 29 se leen en los dias feriales, las
lecturas evangélicas estin tomadas de los capitulos 3 y 6 de
Juan'®. En los Hechos hemos escuchado la invitacién de Pedro a
quienes llegarian a ser los primeros cristianos: ser bautizados
y recibir el Espiritu Santo. En la descripcién de su vida comuni-
taria, hemos visto que la fraccién del pan formaba parte de la
koinonia que los mantenia unidos. No es casual que las lecturas

15. Hechos 23,6-9 muestra que los fariscos comparten la posicién cristiana con-
tra los saduceos a propésito de la resurreccién, pero Gamaliel no lo esgrime
como una razén en pro de la tolerancia.

16. La lectura de pasajes tomados de Juan 6 contintia en la tercera semana de
Pascua.
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tomadas de Juan 3 que acompafan a los pasajes de los Hechos
traten sobre el nuevo nacimiento del agua y del Espiritu, y que
las tomadas de Juan 6 hablen de comer el pan de vida. El relato
de los Hechos tiene como trasfondo la oposicién de los sumos
sacerdotes y de los miembros del sanedrin. Juan 3 consiste en
gran parte en un didlogo entre Jests y Nicodemo, un miembro
del sanedrin que no entiende a Jesus; Juan 6, ambientado en una
sinagoga, contiene un debate sobre la Escritura con judios que
consideran imposibles las pretensiones de Jesus.

Juan 3. Este primer gran didlogo/discurso en Juan trata sobre el
don mds fundamental que el Hijo del Hombre nos ha traido del
cielo a la tierra: la vida eterna'’. Los primeros versiculos son la
{inica referencia en Juan al «reino de Dios», que es un tema cen-
tral de Jestis en todos los evangelios sinépticos. Juan traduce in-
mediatamente este motivo en el lenguaje de la vida eterna, que
es un tema central en el cuarto evangelio. Esta imagen, sencilla
pero profunda, se basa en el hecho extraordinariamente impor-
tante de que Jesus es el Hijo tnico de Dios: una dignidad que
nadie ha poseido antes ni después. En particular, Jesis es com-
parado con Moisés, el cual, después de haber subido a la cima
del monte Sinai para hablar con Dios, bajé para revelar la vo-
luntad divina. Como Hijo de Dios, Jests estaba ya con Dios y
inicamente tenfa que bajar para revelar su voluntad. Un proge-
nitor humano posee una vida terrena (una vida que termina con
la muerte). Dios tiene vida eterna. Los seres humanos reciben la
vida terrena de sus padres; Jests, como Hijo de Dios, tiene la vi-
da eterna del Padre del cielo. Como Palabra-hecha-carne, él, y

17. Para comprender el cardcter tnico del Evangelio de Juan entre los evangelios
hay que reconocer que los otros no hablan nunca de una vida anterior com-
partida por el Hijo y el Padre, ni hablan de manera especifica de una encar-
nacién. Mientras que Jests es para ellos el Hijo del Hombre durante su mi-
nisterio terreno, y retornard del cielo como Hijo del Hombre al final de los
tiempos, para Juan, Jesds aqui en la tierra ha venido ya del cielo como Hijo
del Hombre. Nétese bien que con esto no quiero decir que los tres primeros
evangelistas nieguen la encarnacién, sino unicamente que nada indica en sus
escritos que fueran conscientes de ello. No obstante, tal conciencia existe en
otros escritos neotestamentarios, como en Filipenses (probablemente), Colo-
senses y Hebreos.
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solamente ¢l, puede dar vida eterna a aquellos con los cuales
comparte la vida humana. Quienes creen en €l la reciben.

A Nicodemo, que se acerca a él como maestro venido de
Dios'®, Jests le explica de qué modo sucede esto. Para la vida
eterna, al igual que para la vida terrena, también es necesario el
engendramiento o el nacimiento, pero no de progenitores terre-
nos, sino del Dios de lo alto. Este es un desaffo radical al ju-
daismo del que Nicodemo es un exponente de primera linea, un
judaismo para el cual solo se puede llegar a ser miembro del pue-
blo elegido de Dios si se nace de una madre judia. A esto res-
ponde Jestis que la carne engendra solo carne, de modo que la
identidad o el estatus de los progenitores terrenos no tiene nin-
guna importancia en lo que respecta a las relaciones con Dios,
porque el espiritu solamente es engendrado del Espiritu. Por eso,
el engendramiento/nacimiento del Dios de lo alto es engendra-
miento/nacimiento del agua y del Espiritu.

Al hablar sobre el bautismo en los Hechos, he observado que
hay muchas teologfas neotestamentarias del bautismo, de dife-
rente naturaleza. Para Juan, el bautismo es un nacimiento me-
diante el cual el Espiritu transmite la vida misma de Dios; por
consiguiente, los creyentes engendrados/nacidos del agua y del
Espiritu son los verdaderos hijos de Dios. En los evangelios si-
népticos leemos que es preciso hacerse como nifios pequefios
para heredar el reino; Juan radicaliza esta idea, insistiendo en la
necesidad de nacer de Dios como nifios.

Naturalmente, Nicodemo no comprende cémo puede suce-
der esto (3,9), porque piensa en un nivel terreno y no reconoce
que quien le habla viene del cielo. En el didlogo siguiente (que
se convierte en un mondlogo), Jests le explica de varios modos
el gran alcance de la encarnacién: el descenso del cielo y el re-
torno al cielo (siendo elevado en la cruz). Otros pueden insistir
en el juicio al final de los tiempos; pero para Juan, dado que

18. Nicodemo piensa que Jestis ha sido elevado por Dios, mientras que en reali-
dad Jestis ha venido de Dios. Los comentarios al evangelio explican los nu-
merosos juegos de palabras griegas en este pasaje; por ejemplo, la misma pa-
labra significa «ser engendrado por» (un padre) y «nacer de» (una madre); la
misma palabra significa «de nuevo» y «de lo alto»; la misma palabra signifi-
ca «viento» y «espiritu».
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Dios ha manifestado su amor ddndonos a su Hijo tnico que ha
venido en medio de nosotros, es precisamente esa venida lo que
constituye el juicio. Hay que decidirse por la luz que ha venido
al mundo o por las tinieblas.

La transicién repentina a un escenario en el que se encuen-
tra Juan el Bautista (3,22ss) ayuda a comprender que las palabras
de Jestis a Nicodemo no se referfan al bautismo —que hasta este
momento no ha sido mencionado—. De hecho, se dice que el
mismo Jests bautizaba. Como he recordado en el capitulo 28,
los evangelios sindpticos no afirman en ningin momento que
Jests bautizara; y su mandato de bautizar (Mt 28,19) se en-
cuentra solo después de la resurreccién. Por consiguiente, se po-
dria tener la impresién de que el bautismo —elemento extraordi-
nariamente importante de la vida eclesial- era completamente
extrafio a la vida y a la practica de Jests. El cuarto evangelio in-
corpora plenamente el bautismo, en cuanto engendramiento/
nacimiento del agua y del Espiritu, en el contexto de la vida de
Jesus, ya que lo convierte en una de las primeras cuestiones que
introduce cuando habla de la finalidad de su venida. No hay, por
tanto, ninguna dicotomia entre lo que Jests dijo ¢ hizo y lo que
dice y hace la Iglesia: esta contintia la obra de aquel.

Juan 6. Lo mismo vale para la eucaristia. Los tres evangelios si-
népticos localizan la accién eucaristica de Jests en la Ultima
Cena antes de su muerte y hacen una referencia especifica al de-
rramamiento de su sangre que tendrd lugar al dia siguiente. Para
Pablo, la eucaristia es un memorial de la muerte del Sefior hasta
que vuelva. Es una concepcién magnifica, pero que no resuelve
todas las dificultades. Surge, en efecto, la duda de que la euca-
ristia esté tan ligada a la muerte de Jesus, que no guarde relacién
con lo que habia hecho antes en su vida publica y que, por tan-
to, nos encontremos ante una dicotomia entre su actividad nor-
mal y lo que es central en la vida de la Iglesia. ;Cudntas veces es
necesario recordar o hacer presente la muerte del Senor? La
Pascua judfa recordaba una vez al afio la gran accién liberadora
del Dios de Israel; los cristianos, jtienen que seguir ese modelo?"?

19. Es interesante notar que en la liturgia catélica romana solamente hay una ce-
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En cierto sentido, Juan responde a estos interrogantes. Las pala-
bras de Jests sobre la eucaristia son presentadas como una espe-
cie de comentario a la multiplicacién de los panes y guardan,
por tanto, una relacién intima con lo que Jesis hizo en su mi-
nisterio. La eucaristia no es relacionada explicitamente con la
muerte de Jests, pero es considerada como comida, como pan
de vida y, por tanto, hay que recibirla con frecuencia.

El capitulo 6 empieza con la multiplicacién de los panes y el
caminar de Jests sobre las aguas, una escena combinada en la
que Juan estd sustancialmente cerca de los relatos sindpticos.
Hay un eco de los milagros de Moisés durante el éxodo (mand,
travesia por el mar a pie enjuto), pero en el Evangelio de Juan,
el muchacho que tiene panes de cebada pone de relieve la seme-
janza secundaria con el modelo del milagro de Elias/Eliseo (2 Re
4,42-44). La aportacién especifica de Juan viene al dia siguien-
te, cuando el evangelista responde de manera implicita a la pre-
gunta que surge espontdneamente en quien lee los sindpticos:
:qué les pasé a las personas para las que Jests realizé el milagro?
:Cambié el milagro su vida? ;Creyeron en Jests?

Juan indica que las personas para quienes Jestis habia reali-
zado el milagro de la multiplicacién de los panes no percibieron
ningtn significado profundo —mds alld de que era una buena
manera de conseguir el pan—. Ciertamente Juan pensaba que se
habia producido una multiplicacién de panes fisicos, pero aho-
ra quiere explicar que el Hijo del Hombre no bajé del cielo pa-
ra saciar el hambre fisica. Quien come el pan multiplicado mi-
lagrosamente volverd a tener hambre; pero Jests ha venido para
dar un pan del cielo, y quien lo coma no volverd a tener ham-
bre. En 4,14, Jests dice a la Samaritana que solo ¢l puede dar un
agua que sacia para siempre la sed de quien la bebe, y aqui com-
pleta la descripcién de la comida y la bebida del cielo. Al expli-
car Juan 3, he observado que el evangelio emplea la imagen de
un nacimiento de lo alto que da la vida eterna, al igual que el na-
cimiento de los progenitores da la vida terrena. Una vez nacido,
quien tenga la vida terrena debe tomar el alimento y la bebida

lebracién llamada «misa de la cena del Sefior», a saber, la misa del Jueves
Santo.
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materiales para conservar la vida; del mismo modo, también la
persona nacida a la vida eterna debe tomar alimento y bebida
eternos para conservar la vida.

Por tltimo, Juan afirma (6,59) que Jests pronuncié sus pa-
labras sobre el pan de vida en una sinagoga; y, en efecto, pode-
mos comprenderlas mejor si sabemos cémo se componian las
homilfas judias de aquel tiempo. El modelo fundamental era
una exposicién detallada de un pasaje del Pentateuco de Moisés,
ilustrado con un pasaje de apoyo tomado de los profetas. En el
debate con Jests sobre lo que ha hecho al multiplicar los panes
y sobre la importancia que él tiene, la multitud recuerda el tex-
to biblico: «Les dio a comer pan del cielo» (Jn 6,31; véase Ex
16,4.15), y lo interpreta de este modo: Moisés dio a nuestros pa-
dres el mand como comida. (Una vez mds, como en el capitulo 3,
se esclarece la identidad de Jestis compardndola con la de Moi-
sés). Jestis no acepta la interpretacién que le proponen: quien dio
el mand no fue Moisés, sino el Padre del cielo; la forma verbal es
«da», no «dio»?’; y el pan del cielo no es el mand, porque quienes
comieron el mand murieron. El verdadero pan es Jests, que baja
del cielo para que los creyentes coman y no mueran mds.

Ya en el Antiguo Testamento, la revelaciéon divina (y en con-
creto la ley) habia sido comparada con una fuente de agua y con
el alimento, y se advertia al pueblo de que el hombre no vive so-
lo de pan material, sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios. En esta linea, Jests se presenta ante todo como pan de vi-
da bajado del cielo, en el sentido de que personifica la revelacién
divina en la que hay que creer (6,35.40; nétese que en 6,35-50
no se insiste mucho en comer el pan de vida)?'. La cita proféti-
ca que sostiene la exégesis de Jesus es: «Todos serdn discipulos de
Dios» (6,45; de Is 54,13); es una cita literalmente verdadera,
porque el mismo Jestis que imparte esta ensefanza es la Palabra-
hecha-carne, y «la Palabra era Dios». Los «judios» murmuran

20. Parece que la exégesis que subyace en este punto concreto se basa en el mo-
do de leer una forma verbal hebrea cuya raiz es nn, «dar», que se puede en-
tender como un tiempo pasado de indicativo o como participio presente.

21. Trato de simplificar, insistiendo en la revelacién como tema principal en
6,35-50 y en la eucaristfa como tema principal en 6,51-58. Entretejer los dos
temas es mds complicado.
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contra él (como sus padres habfan murmurado contra Moisés en
el desierto): Jests no puede haber bajado del cielo, porque ellos
conocen a sus padres. Como ha sucedido ya en el caso de Nico-
demo, también aqui hay un malentendido por parte de quienes
piensan en el nivel humano, porque Jests no habla de progeni-
tores terrenos, sino del Padre del cielo.

En 6,51-58, el pan de vida asume otra dimensidn, porque se
habla de comer y beber, de carne y sangre. La afirmacién de Je-
sus: «El pan que yo daré es mi carne para la vida del mundo» es
muy parecida a la declaracién lucana en la Ultima Cena: «Este
es mi cuerpo que se entrega por vosotros»’, y es muy posible
que sea la férmula eucaristica de Juan. Al oir las palabras de Je-
sts, los judios presentan otra objecidn, paralela a la de la prime-
ra parte del discurso, porque les parece que Jests ofrece su carne
tangible para ser comida como hacen los canibales. Pero Jests
insiste en decir que su carne es verdadera comida y su sangre es
verdadera bebida (naturalmente, no en un sentido burdamente
carnal: 6,63).

Los Hechos nos han presentado la fraccion eucarfstica del
pan como un elemento de la koindnia cristiana; de manera poé-
tica, Juan nos ha indicado los clementos fundamentales que con-
fieren a la celebracion eucaristica cristiana su valor como ali-
mento. Si el servicio de la palabra nos nutre con la revelacién di-
vina como pan de vida, y si el servicio del sacramento nos nutre
con la carne y la sangre de Cristo, la vida que hemos recibido en
el bautismo permanecera en nosotros.

22. En algunas comunidades de lengua griega, el término semitico subyacente
bsr fue traducido de un modo mds literal con sdrx («carne») y en otras mds
libremente con sama («cuerpo»).

CAPITULO 30

Diversidad en la Iglesia de Jerusalén;
expansién por Judea y Samaria

(Hechos 6-9)

D ESPUES de haber descrito la sesién del sanedrin en la que in-
tervino Gamaliel (;ea. 36 d.C.2), el libro de los Hechos empieza
una era en la que, excepto en el breve periodo en el que un rey
judio reina sobre Judea (Herodes Agripa I [41-44 d.C.]; Hch
12,1-23), la rama de la Iglesia de Jerusalén que estaba estrecha-
mente relacionada con los Doce no fue perseguida'. Ese periodo
termind en el afio 62 d.D., cuando Santiago, hermano del Senor
y jefe de la Iglesia de Jerusalén, fue condenado a muerte®. Asi,
seguin las indicaciones implicitas en los Hechos, durante veinte
afios aproximadamente (36-40 y 45-62 d.C.), los principales je-
fes cristianos pudieron tener a Jerusalén como el centro de su ac-
tividad, sin que las autoridades judias trataran de perseguirlos.
Es una hipétesis verosimil, porque sabemos que, en aquellos afos,
Pablo pudo subir a Jerusalén para ver a las «columnas de la Igle-
sia» sin necesidad de viajar de inc6gnito. No obstante, la ausencia
de amenazas externas no significaba que no hubiera problemas.
De improviso, después de haber dicho que la Iglesia tenfa un so-
lo corazén y una sola alma, el libro de los Hechos habla (al co-

1. Para adelantarme a una objecién, quisiera seftalar que la rama helenistica de
la Iglesia jerosolimitana (por ejemplo, Esteban) fue perseguida; pero Hechos
8,1 sostiene que en esa persecucion y expulsién los «apéstoles» no fueron
acosados y, para los Hechos, los «apéstoles» son los Doce (excepto en 14,14).

2. Este Santiago, aunque no es uno de los Doce, estaba estrechamente ligado a
ellos (pero no queda claro si para Lucas era un apéstol). Para Pablo, el tér-
mino «apdstol» tenia un significado mds amplio ¢ incluia (ademds de él mis-
mo) a un personaje importante como Santiago de Jerusalén (G4l 1,19).
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mienzo del capitulo 6) de una divisién profunda entre los cris-
tianos de Jerusalén, que serd causa de persecucién contra una
parte de ellos (no contra los que estaban estrechamente relacio-
nados con los apéstoles), pero que al final conducird a una gran
empresa misionera.

Diversidad en la Iglesia de Jerusalén y sus efectos

(Hch 6,1-7,60)

Varios pasajes de esta seccién de los Hechos han sido elegidos
para las lecturas de tres misas feriales al final de la segunda se-
mana de Pascua y al comienzo de la tercera semana, y también
para dos domingos (quinto y séptimo, de los ciclos A y C, res-
pectivamente).

Hechos 6,1-6: division dentro de la Iglesia de Jerusalén. Es proba-
ble que los Hechos se basen aqui en una antigua tradicién; de he-
cho, el relato es incompleto. (;Era incompleta la fuente o prefi-
ri6 el autor de los Hechos no detenerse en la situacién desagra-
dable de una Iglesia cuya concordia habia presentado antes?). La
divisién se manifiesta en un sector que los Hechos han alabado
en varias ocasiones: la comunién de bienes. Ahora, sin embargo,
esta caracteristica ya no es un signo de koinonia, porque en la co-
munidad de Jerusalén hay dos grupos de creyentes judios que lu-
chan por los bienes comunes. ;Por qué? El hecho de que los
miembros de uno de los grupos sean llamados «helenistas» (se-
mejantes a los griegos) y sus jefes tengan nombres griegos (6,5)
sugiere que eran judios (uno de ellos era un prosélito, es decir,
un convertido al judaismo) que hablaban (;inicamente?) griego
y que desde la infancia habfan asimilado la civilizacién greco-ro-
mana. Por contraste, podemos deducir que el otro grupo, lla-
mado «los hebreos», hablaba arameo o hebreo (a veces también
griego) y tenfa una mentalidad cultural mds judia®. Ademds de

3. DPablo, que probablemente sabfa hebreo y arameo, ademds de griego, se con-
sideraba «hebreo» (2 Cor 11,22; Flp 3,5) en su estricto comportamiento co-
mo judio antes de la conversidn; no obstante, no sabemos si el término «he-
breo» significa para él lo mismo que para el autor de los Hechos.
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la diferencia cultural, parece que habia también una diferencia
teolégica. Los apdstoles, que eran claramente hebreo-cristianos,
no se sentian obligados por su fe en Jestds a dejar de dar culto en
el templo (Hch 2,46; 3,1; 5,12.21). En cambio, Esteban, que se
convertird en jefe de los helenistas, habla como si el templo no
tuviera ya sentido (7,48-50). De hecho, sabemos que los judios
de aquel tiempo estaban profundamente divididos a propésito
de la pretensién de que el templo de Jerusalén fuera el tinico lu-
gar de la tierra donde se podian ofrecer sacrificios a Dios; y, as,
no es improbable que judios de convicciones contrarias sobre es-
ta cuestion llegaran a ser creyentes en Jests. Algunos de ellos po-
drian haber visto la fe en Jestis como un elemento que favorecié
el final de la importancia del culto del templo. En cualquier ca-
s0, el desacuerdo entre los dos grupos de cristianos jerosolimita-
nos se trasladé a la vida econémica (desde entonces ha habido
muchas luchas internas en la Iglesia), porque los hebreos (que
eran sin duda el grupo mds numeroso) trataban de obligar a los
helenistas a alinearse con ellos, quitando a las viudas helenistas,
que probablemente dependian por completo de esta ayuda, su
parte de los fondos comunes.

Para hacer frente a esta situacién, los Doce convocaron a «la
multitud» de los discipulos (tal vez un término técnico para re-
ferirse a los que podian votar) con la intencién de resolver el pro-
blema. En esta sesion, los Doce evitaron las soluciones obvias y
simples. Aunque eran hebreos, no se limitaron a ponerse de par-
te de los hebreos y a exigir que los helenistas se conformaran o
lo dejaran, sino que, ademds, se negaron a participar en la ad-
ministracién de los bienes comunes; en concreto, no deseaban
involucrarse en el servicio de las mesas* con el fin de asegurar
una distribucién equitativa del alimento. Mds bien deseaban
permitir que los helenistas tuvieran sus propios lideres y admi-
nistradores de los bienes comunes.

4. Porque en Hechos 6,2 el verbo «servir» es diakonéin, esta escena se ha inter-
pretado como la institucién de los primeros didconos. La posicién de los je-
fes helenistas elegidos en este episodio es distinta de la de los didconos des-
critos en las cartas Pastorales. Si, a costa de ser anacrénicos, quisiéramos apli-
car a su papel un término eclesidstico posterior, estos administradores estari-
an més cerca de los obispos que de los didconos.
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Este breve episodio ofrece a los cristianos de nuestro tiempo
importantes temas de reflexion:

Primero, en ninguna otra ocasién vemos con mayor claridad
el papel tnico de los Doce®. Como grupo simbdlico al comien-
zo del nuevo Israel (al igual que los doce hijos de Jacob/Israel
fueron considerados los antepasados de las doce tribus), los Do-
ce tienen la funcidn escatoldgica de purificar y mantener la in-
tegridad del pueblo de Dios. Son elegidos de una vez para siem-
pre y no son nunca reemplazados. Los tronos del juicio son so-
lamente doce y les pertenecen a ellos. En nuestro caso, la solici-
tud de los Doce para la totalidad del nuevo Israel se ejemplifica
en su negativa a tomar una posicion partidaria. Ellos preservan
la koinonia con su solucién, porque los helenistas tienen que
permanecer como hermanos y hermanas plenamente reconoci-
dos en Ciristo. Pedro es normalmente el portavoz de los Doce, y
en la Iglesia actual la funcién simboélica de los Doce es represen-
tada por el sucesor de Pedro cuando el Papa desempenia su mi-
sién de manera 6ptima. En la Iglesia hay siempre facciones que
tratan de excomulgar o suprimir a sus adversarios porque no son
«verdaderos catdlicos» o «verdaderos cristianos». Pero el sucesor
de Pedro, que simboliza la unidad de todo el pueblo de Dios,
tiene como principal tarea mantener la unidad de la koindnia.
Una de sus grandes glorias es la de conservar a los fieles en la
Iglesia y no permitir que sean expulsados.

Segundo, la aceptacién de la sugerencia hecha por los Doce
fue en realidad una decisién de la Iglesia primitiva en favor del
pluralismo y una apropiacion de lo que hoy llamamos «la jerar-
quia de la doctrina». Las diferencias culturales y teol6gicas entre
los hebreos y los helenistas de Jerusalén fueron juzgadas implici-

5. Hay que poner de relieve que en la imagen global del Nuevo Testamento «los
Doce» y los «apéstoles» no son términos equivalentes, aun cuando los Doce
eran también apéstoles. Los apéstoles (un grupo mds amplio que los Doce,
como indica con meridiana claridad 1 Corintios 15,5.7 cuando distingue
entre «los Doce» y «todos los apéstoles») tienen la tarea de proclamar que el
Scfior ha resucitado y reunir a los creyentes. En la teologia tradicional, los
obispos son «sucesores de los apdstoles» (no «sucesores de los Doce» como
tales), porque heredan la solicitud por las Iglesias que surgié de la misién
apostolica.
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tamente menos importantes que la fe comdn en Jests. El mismo
instinto se manifestard mds tarde, cuando sea preciso decidir si los
creyentes circuncisos pueden aceptar a los creyentes incircuncisos
como verdaderos cristianos y en condiciones de igualdad. Desde
el principio, el cristianismo no se ha gloriado en la uniformidad,
excepto en los elementos fundamentales como, por ejemplo, la
identidad cristolégica de Jesiis como personificacion dnica de la
presencia de Dios. La mayorfa de los creyentes en Jests decidie-
ron muy pronto que tolerar diferencias en las pricticas y en las
actitudes teoldgicas era mejor que destruir la koinonia.

1ércero, este episodio ilumina algunos aspectos de la natura-
leza y los origenes de la estructura de la Iglesia. Jestis no habia
esbozado ningln proyecto que especificara la manera de admi-
nistrar la comunidad de los que crefan en él. En el momento
descrito en Hechos 6 (;ca. 36 d.C.2), los creyentes siguen au-
mentando y discutiendo entre si: dos factores socioldgicos que
plantean siempre la necesidad de una definicién més clara de la
autoridad. Los Doce se niegan a convertirse en administradores
de grupos locales; sin embargo, en este momento es necesario
nombrar a miembros que se encarguen de la administracién. En
consecuencia, siete didconos son elegidos administradores de los
cristianos helenistas. Es probable que en aquel momento fueran
clegidos también los administradores de la comunidad hebreo-
cristiana; en adelante (Hch 11,30; 12,17; 15,2.4.6.13.22.23;
21,18), Santiago, el hermano del Sefor, y los ancianos (presbi-
teros) aparecen como autoridades en Jerusalén junto a los ap6s-
toles. La eleccidn de administradores en 6,6 se realiza en un con-
texto de oracién y con la imposicién de manos. Con demasiada
frecuencia, cuando los cristianos contempordneos piensan en la
estructura de la Iglesia, adoptan puntos de vista simples, por no
decir simplistas. En el extremo mds progresista del abanico cris-
tiano, la estructura de la Iglesia es vista simplemente como un
desarrollo socioldgico que se puede cambiar con una vortacién.
En cambio, en el extremo ultraconservador se piensa que la es-
tructura de la Iglesia fue establecida por Jests y no puede ser
cambiada. Precisamente porque Jests no esbozé ningin proyec-
to, la estructura de la Iglesia se ha desarrollado para hacer frente
a las nuevas necesidades, y por ello los factores socioldgicos han
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tenido un papel importante. No obstante, segin la autocom-
prensién cristiana, ha sido el Espiritu Santo dado por Cristo re-
sucitado el que ha guiado la evolucién de la Iglesia de modo que
su estructura expresara concretamente la voluntad de Jesucristo
para su Iglesia. (Por esta razén, los cristianos estdn convencidos de
que algunos aspectos fundamentales de esa estructura son inmu-
tables). En otras palabras, siguiendo la analogfa de la encarnacién,
en la Iglesia y en su estructura hay un elemento humano y un ele-
mento divino. El reconocimiento de esta realidad permitird las
adaptaciones necesarias en la estructura de la Iglesia para respon-
der a las necesidades de nuestro tiempo, pero sin pretender que
todas las generaciones sean libres para reinventar la Iglesia.

Cuarto, los Hechos dicen que «Ja multitud» de la comunidad
de Jerusalén reconocié la bondad de la propuesta de los Doce y
la aprobé. No obstante, como veremos a continuacién, la deci-
sién tomada tuvo resultados imprevistos y causé muchos pro-
blemas a las autoridades cristianas de Jerusalén. Ciertamente,
ninguno de los que participaron en aquella reunién pudo prever
que su decision llevaria a la Iglesia muy lejos. (Deberfamos re-
conocer siempre la posibilidad de que los resultados de cualquier
decisién importante en la Iglesia vayan mids all4 de las previsio-
nes y que a menudo no haya manera de detener en un punto que
nos parece prudente el empuje del movimiento que hemos ini-
ciado). Veamos ahora las repercusiones de aquella decisién.

Hechos 6,7-7,60: consecuencias del mantenimiento de los belenistas
dentro de la comunion cristiana. Al mantener a los helenistas den-
tro de la koindnia cristiana, la comunidad de Jerusalén asumié la
responsabilidad de las acciones y de la predicacién de los jefes
helenistas. Los sumos sacerdotes y el sanedrin habian decidido
implicitamente —si bien de mala gana— tolerar a los que crefan
en Cristo resucitado (aunque formalmente les habian prohibido
hablar en nombre de Jests); pero esto no querfa decir que estu-
vieran dispuestos a tolerar ataques contra el templo por parte de
quienes crefan en Jesus, asf como tampoco los toleraban por par-
te de los demds judios®. Pero Esteban, el mas destacado de los
helenistas, tiene que hacer frente a los adversarios en una sina-
goga de Jerusalén, frecuentada sobre todo por judios forasteros.
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Lo conducen ante el sanedrin y lanzan acusaciones contra el
mensaje que estd proclamando: no que Jests ha resucitado (cues-
tién que habfa suscitado la actuacién del sanedrin contra los
Doce), sino que habia anunciado la destruccién del templo. Es
interesante notar que, si bien Marcos y Mateo afirman que en el
proceso de Jesus habia habido falsos testigos que lo acusaron de
haber dicho que iba a destruir el santuario del templo (Marcos
afade: «edificado con manos humanas»), Lucas no habla de es-
ta acusacion contra Jests. ;Querfa tal vez el evangelista guiar a
sus lectores hacia una comprensién mads sutil, a saber, que lo que
era destructivo para el templo en la proclamacién de Jesis se hi-
zo evidente solo después de su resurreccién, y precisamente por
medio de aquellos creyentes que, como los helenistas, veian las
implicaciones mds radicales del mensaje de Jests?” En su largo
discurso (Hch 7,2-53), en respuesta a las acusaciones relativas al
templo, Esteban expresa estas implicaciones radicales en la afir-
macién culminante: «El Altisimo no habita en construcciones
edificadas con manos humanas» (7,48).

Aunque el libro de los Hechos recoge discursos de Pedro y
Pablo, ninguno es tan solemne como el de Esteban. ;Es porque
el cristianismo que existe en vida del autor sigue el camino tra-
zado por Esteban y rechaza el templo, en vez de seguir a Pedro
y Pablo, que en los Hechos aparecen dando culto en el templo?
El recorrido de Esteban por la historia de la salvacién, desde el
patriarca Abrahdn hasta la entrada de Israel en la Tierra Prome-
tida bajo las 6rdenes de Moisés y de Josué, ha fascinado a los es-
tudiosos, ya que hay en él elementos que, al parecer, no reflejan

6.  El escritor judio Flavio Josefo habla de varias sectas de judios (saduceos, fari-
seos, esenios) y es probable que los creyentes en Jesus fueran considerados otra
secta molesta, aunque ellos no se incluyeran en esta categorfa (Hch 24,14).

7. No estamos seguros del razonamiento, porque la acusacién contra Esteban
en Hechos 6,13 (como la acusacién contra Jestis en Marcos y Mateo) es atri-
buida a falsos testigos. ;Por qué se dice que los testigos son falsos? Dado que
la conclusién del discurso con el que Esteban se defiende parece ofrecer una
base para acusarlo de oponerse al templo y de tener ideas radicales con res-
pecto a la Ley, no es probable que se nos quiera hacer pensar que los testigos
simplemente inventaron las acusaciones. Tal vez simplificaron excesivamen-
te los hechos, como si Jests (o algunos de los cristianos) hubiera(n) planea-
do personalmente provocar dafios materiales al templo.
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el conocimiento estindar del Antiguo Testamento. Incluso algu-
nos han propuesto que tenemos aqui reflejos de un trasfondo sa-
maritano que estd en armonia con la misién que muy pronto
emprenderdn los helenistas en Samarfa. Este debate es demasia-
do técnico para nuestros intereses aqui, especialmente porque en
el leccionario del tiempo de Pascua se leen solamente los tres 4l-
timos versiculos del discurso (7,51-53). Estos versiculos son
asombrosamente polémicos en boca de un prisionero en el ban-
quillo de los acusados, ya que Esteban acusa a sus oyentes de en-
tregar y asesinar a Jesus, el Justo, al igual que sus padres habian
perseguido a los profetas. No sorprende que esta acusacién lleve
el furor contra Esteban al punto dlgido, de modo que lo echan
fuera de la ciudad y lo apedrean hasta darle muerte (7,54-60).
Las lecturas dominicales y feriales contienen el relato de esta
muerte; y la escena es verdaderamente significativa, no solo por-
que Esteban es el primer mdrtir cristiano, sino también porque
el relato de su muerte en los Hechos se asemeja mucho al de la
muerte de Jests en Lucas. Ambos hablan del Hijo del Hombre
(en pie / sentado) a la derecha de Dios (Lc 22,69; Hch 7,56);
Jests y Esteban oran con el fin de pedir el perdén para los ver-
dugos (Lc 23,34; Hch 7,60); ambos encomiendan al cielo su es-
piritu antes de morir (Lc 23,46; Hch 7,59). En la figura de Pe-
dro, los Hechos muestran continuidad con el ministerio de sa-
nacién y predicacion de Jests; en la figura de Esteban, los He-
chos muestran continuidad con la muerte de Jests. Asi como la
muerte de Jesus no fue el fin, porque los apdstoles recibieron su
Espiritu para continuar la misién, la muerte de Esteban tampo-
co es el fin, porque entre los espectadores hay un joven llamado
Saulo (7,58). El consiente en la ejecucién (8,1), pero, por la pro-
videncia de Dios, continuard la obra de Esteban.

Expansién en Judea y Samaria; misién helenista;
conversién de Saulo; actividades de Pedro (Hch 8,1-9,43)

Las selecciones de esta seccién de los Hechos sirven como lectu-
ras del leccionario para cuatro dias feriales al final de la tercera
semana de Pascua, y para dos domingos (quinto y sexto, ciclos
B y A, respectivamente)
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Hechos 8,1-40: la misién belenista. En una descripcién compli-
cada que incluye la frase «todos se dispersaron», Hechos 8,1 nos
dice que después de la muerte de Esteban se desencadena una
persecucién selectiva. Los helenistas se dispersaron; los apéstoles
(y, al parecer, probablemente los cristianos hebreos) no lo hicie-
ron, presumiblemente porque, a diferencia de los helenistas, no
hacfan propaganda contra el templo. Un agente feroz en esta
persecucion es Saulo, cuya conversion se relatard dramdticamen-
te en el capitulo siguiente. Hechos 1,8 expone el plan divino de
evangelizacién: «Seréis testigos mios en Jerusalén, Judea y Sama-
rfa y hasta los confines de la tierra»®. Hemos oido hablar de un
testimonio (martyria) nacido en Jerusalén que culmina con el
martirio de Esteban; ahora vamos a escuchar el relato sobre la pre-
dicacién en las dos regiones siguientes, a medida que los helenis-
tas se dispersan por Judea y Samaria. La imagen de la propagacién
del cristianismo es muy selectiva; en 9,2.10 encontraremos una
referencia a creyentes cristianos en Damasco sin que previamente
se nos haya dicho cé6mo llegaron alli. No obstante, es interesante
reflexionar sobre la imagen simplificada de Hechos 8.

Primero, un paso tan importante como salir de Jerusalén pa-
ra predicar a una audiencia mds amplia no es el resultado de una
planificacién, sino de una persecucién. Algunos aspectos de esta
imagen serdn ciertos a propésito de muchas misiones nuevas a lo
largo de los siglos: la presion exterior hard que haya cristianos que
se fijen en una regién o en unos medios de evangelizacién que no
se les habrian ocurrido y, ocasionalmente, un gran desastre se
convertird en una oportunidad. Asi, una vez mds, los Hechos nos
muestran que, desde el primer momento, el cristianismo no es-
tuvo gobernado por un proyecto, sino por el Espiritu.

8. El libro de los Hechos las presenta como palabras de Jesiis resucitado; pero es-
to hay que entenderlo correctamente, ya que el autor indica a continuacién
que los discipulos no eran conscientes de haber sido informados de ese plan.
En lo relativo al origen, la mayoria de los estudiosos se inclinan a pensar que
las tradiciones que tuvo a disposicién el autor de los Hechos, que escribié unos
cincuenta afos después de la primera evangelizacidn, le permitieron detectar
una expansién geogrifica; y usé esa expansién como base para la estructura del
libro. Asi pues, él se inspiré en esta expansién para descubrir lo que Cristo ha-
bfa querido para su Iglesia: de ahi la atribucion a Jesis resucitado.
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Segundo, los que fueron expulsados y se convirtieron en mi-
sioneros en las regiones fuera de Jerusalén son los helenistas, los
cristianos mas radicales en su relacién con el culto en el templo
judio. La actividad misionera en si misma podria haber sido
neutral en la actitud que inculcaba hacia el judaismo, pero con
los helenistas como portavoces se podia estar seguro de que ten-
dria una fuerza centrifuga. Los que se convertian a Jests no ten-
drian vinculos profundos con el culto judio; y donde encontra-
ran oposicién por parte de los judios que no crefan en Jests, se
sentirfan menos obligados a preservar una adhesién cristiana a
las sinagogas judias.

Tercero, parece que los helenistas, que se diferenciaban de los
hebreos (creyentes o no en Jests), se sentian menos obligados a
predicar a Jesds inicamente, o al menos principalmente, a los
judios. En Hechos 8,5 se dice que los helenistas fueron a Sama-
ria; y en 11,19-20 se anade que en Fenicia, Chipre y Antioquia,
aunque al principio se habian dirigido solo a los judios, algunos
predicaron a los gentiles. El impulso de ir a Samarfa es intere-
sante. Una de las diferencias principales entre los samaritanos y
los judios era que los primeros no aceptaban el templo de Jeru-
salén como tnico lugar de culto. Dado que los cristianos hele-
nistas eran judios que no crefan que Dios habitaba en casas cons-
truidas con manos humanas, eran las personas idéneas para pre-
dicar a Jesucristo en una regién como Samarfa, que habria podi-
do mostrarse hostil hacia los cristianos hebreos, los cuales se-
gufan acudiendo el templo. (Muchos piensan que hay una pre-
sién helenista en Juan, que es el Gnico evangelio que habla del
viaje de Jestis a Samaria y de sus seguidores samaritanos. En Juan
4,21 podriamos oir el eco de la predicacién de los helenistas en
Samaria, porque Jests habla de la hora en que «ni en este mon-
te [= Garizin, lugar santo de los samaritanos| ni en Jerusalén se
dard culto al Padre»).

En cualquier caso, la proclamacién de la buena noticia a los
samaritanos tuvo mucho éxito y atajo incluso a Simén el Mago,
una figura que se convirtié después en objeto de especulacién y
figur6 en la leyenda como el gran adversario del cristianismo.
Podriamos preguntarnos si el motivo por el cual el autor de los
Hechos narra el relato de la derrota de Simén estd en el hecho
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de que cuando escribia su obra estaban vivos los gnésticos, para
los cuales Simén era un héroe’. Es interesante notar que quien
se enfrenta a Simén es Pedro, no Felipe, el sucesor helenista de

. Esteban. La Iglesia de Jerusalén, que habia tenido noticia del éxi-

to de los helenistas, mandé a Pedro y Juan para que los samari-
tanos bautizados recibieran el Espiritu Santo. (Pero surge la sos-
pecha acerca de si en realidad la finalidad fundamental de la vi-
sita de los apéstoles fue verificar si la conversién de personas no
judias como los samaritanos se podia conciliar con la proclama-
cién de Jesus). En los Hechos se tiene la impresién de que para
obtener el Espiritu Santo era necesaria la presencia y la colabo-
racién de los Doce. Simén el Mago quiere tener poder y ofrece
dinero para tenerlo (y de este modo su nombre qued inmorta-
lizado para siempre en el término «simonia»). Pedro lo invita a
arrepentirse pero, a diferencia de la oracién de Esteban por sus
adversarios, esta exhortacién al arrepentimiento no excluye la du-
da acerca de si Simén podia convertirse verdaderamente (8,22-
23), lo cual pudo alimentar las leyendas posteriores. Segiin los
Hechos, la experiencia en Samarfa influy6 en Pedro y en Juan,
porque en su camino de regreso a Jerusalén predicaron el evan-
gelio a los samaritanos (8,25).

Hechos 8,26-40 proporciona otro ejemplo de evangelizacién
helenista, pero esta vez en la parte meridional de Judea, no en el
norte, lo cual pone de manifiesto una vez mds la difusién geo-
gréfica. El hecho de que un eunuco etiope viaje hasta Jerusalén
para adorar a Dios y lea a Isafas nos hace pensar que se trata de
un judio forastero proveniente de una regién exética de Africa
(uno de los «confines de la tierra», ya se trate de la moderna
Etiopia o de Nubia, al sur de Egipto). Al interpretar al profeta
para explicar a Cristo al eunuco, el helenista Felipe no hace otra
cosa que continuar la obra de Jests resucitado que interpreta las
Escrituras para sus discipulos (Lc 24,27.44-45). Deuteronomio

9. Decir que Simén es «la Fuerza de Dios llamada Grande» suena como si fue-
ra una de las emanaciones gnésticas, intermedias entre un Dios distante y es-
condido y los seres humanos. Cuando el autor de los Hechos clasificé a
Simén como «mago», ;quiso sefialarlo despectivamente como un maestro
gndstico?
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23,2(1) prohibia la admisién de los castrados en la comunidad
de Israel, pero Felipe no duda en escuchar la peticion del eunu-
co de ser bautizado e incorporado en la comunidad del Israel re-
novado. Esta actitud de apertura nos prepara para la admisién de
los gentiles y, a modo de transicién, los Hechos se detienen pa-
ra hablarnos de Saulo/Pablo, que llegard a ser el gran apéstol de
los gentiles.

Hechos 9,1-30: la conversion de Saulo. Ademds de narrar la con-
version en este capitulo, el autor de los Hechos la presentard dos
veces mds en labios de Pablo en dos discursos de autodefensa
(22,3-21; 26,2-23)"9, en los que habla de su conversién y, al mis-
mo tiempo, de la vocacién de evangelizar a los gentiles. Aqui, en
cambio, el autor se conforma con proceder de modo gradual: la
mision futura no se le revela a Saulo, sino a Ananias, que lo cu-
ra y lo bautiza. No obstante, si los Hechos estdn tan interesados
en narrar la conversién espectacular, efectuada por Jesus en per-
sona'', es por todo lo que se realizard por medio de este «vaso de
eleccidén» (9,15). Los detalles dramadticos del relato son magis-
trales; por ejemplo, la personalizacién de la hostilidad de Saulo
en 9,4: «Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?». La resistencia de
Ananfas a ocuparse de Saulo, a pesar del mandato del Sefior, po-
ne de relieve la metamorfosis de Saulo, que deja de ser un per-
seguidor realmente temible. Los Hechos ponen mucho cuidado
en recordarnos que este gran misionero recibié el Espiritu Santo
(9,17), ya que su proclamacién serd después tan vigorosa como
la de Pedro y los otros discipulos que habian recibido el Espiritu
Santo en Pentecostés. En el capitulo 28 me he referido a la im-
portancia de la fe cristolégica; en una significativa armonia con

10. Solamente el primero de los tres relatos se lee en el leccionario de este tiem-
po littirgico entre Pascua y Pentecostés.

11. Jests resucitado se apareci6 en la tierra a los Doce y después subié al cielo,
desde donde habla en este momento a Saulo. ;Significa esto que el autor de
los Hechos postula una diferencia cualitativa de estatus entre los Doce y
Pablo en su relacién con Cristo? A juzgar por 1 Corintios 15,5-8, da la im-
presién de que el mismo Pablo pensaba que no habfa ninguna diferencia en-
tre las apariciones de Jests resucitado a Pedro o a los Doce y la aparicién a
Pablo (excepto en el tiempo: ellos son enumerados primero y él es mencio-
nado en el tltimo lugar).
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ella, los Hechos resumen la predicacién del neoconverso en esta
afirmacién: Jests es el Hijo de Dios» (9,20). Ademas, los Hechos
sientan la base para la futura actividad de Bernabé con Pablo di-
ciendo que habifa sido Bernabé quien habfa defendido a Pablo
frente a los cristianos de Jerusalén, que no podfan creer que el per-
seguidor se hubiera convertido. Estd claro que el autor de los
Hechos estd obligado por la realidad de los acontecimientos his-
toricos a posponer la descripcion de las mayores empresas aposto-
licas de Saulo/Pablo, limitindose a decir que regresé a Tarso
(9,30); su gran misién serd descrita mds adelante, después de que
el autor nos haya ofrecido mds informaciones sobre Pedro’>.

Hechos 9,31-43: actividades de Pedro. El primero de los Doce fue
también el portavoz de la actividad misionera de los apéstoles en
Jerusalén (Hch 2-5); pero ahora que la Iglesia se difunde en
Judea y Samarfa'?, los verdaderos protagonistas son los helenis-
tas y Saulo (mientras que Pedro interviene sobre todo para hacer
frente 2 Simén el Mago). No obstante, a partir de 9,31, Pedro
vuelve a ocupar el primer plano, primero por su obra misionera
en Lida y Jafa y, después (10, 1ss), por su papel decisivo para lle-
var a los gentiles a la koinonia. (En realidad, el primer elemento
prepara el segundo). Hemos visto anteriormente que, en nom-
bre de Jests, Pedro podia curar y predicar. Ahora, los Hechos rei-
teran este paralelismo, ya que la curacién de Eneas en Lida se
asemeja mucho, por la orden de levantarse, a la curacién del pa-
ralitico por Jests (Lc 5,24-26). La revivificacion de Tabita se pa-
rece ain més a la accién de Jests al resucitar a la hija de Jairo (Lc
8,49-56)". A la Iglesia no se le ha negado ningtn poder, ni si-
quiera el poder sobre la muerte. Ahora, no obstante, estamos a
punto de ir més alld del paralelismo con el ministerio de Jests
para entrar en un drea nueva: los gentiles. El Evangelio de Lucas

12. La superposicién de las dos figuras contribuye a mostrar que ambos predi-
caban el mismo evangelio.

13. Después de enumerar Judea y Samaria en 1,8 como la etapa siguiente a Jeru-
salén, el autor de los Hechos se esmera en indicar esa expansién geografica
(capitulos 8-9) mencionando Judea y Samaria en 8,1 y 9,31.

14. La orden «Tabita, levintate» en Hechos 9,40 es muy parecida a «7alitha
qumy en el relato paralelo de Marcos (5,41).
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narra que Jestis empezd y termind en el templo de Jerusalén. En
cambio, en los episodios siguientes, Pedro llevard al cristianismo
fuera del judaismo, hasta Roma, ciudad que representa los con-
fines de la tierra.

Breves reflexiones sobre Juan 10 y Juan 12

En la semana siguiente (la cuarta de Pascua), después de que el
leccionario ofrece pasajes de Hechos 6-9, las lecturas evangéli-
cas se toman de Juan 10 y 12". Hemos visto en Hechos 6 cémo
una comunidad dividida creé la necesidad de una direccién ad-
ministrativa y cémo la persecucion llevé a los helenistas fuera de
Jerusalén para comenzar una misién a los forasteros samaritanos.
Es muy apropiado, por tanto, fijarnos en las lecturas del Evange-
lio de Juan que tratan del pastoreo del rebafio y de otras ovejas
que no son de este redil.

Las estructuras de autoridad se desarrollaron gradualmente en
la Iglesia primitiva. Poco después de la eleccién de administrado-
res locales para los cristianos helenistas, Santiago y los ancianos
son presentados como jefes de la comunidad hebreo-cristiana
de Jerusalén. En Hechos 14,23, Pablo nombra presbiteros para
las Iglesias, y en 20,28 dice a los presbiteros de Efeso que pas-
toreen el rebano en el que el Espiritu Santo los ha puesto como
supervisores. Leer Juan con este trasfondo proporciona un co-
rrectivo interesante de los peligros inherentes, a largo plazo, en
tal estructura. Las figuras que han recibido autoridad en la Igle-
sia tienden a convertirse en muy importantes a los ojos de aque-
llos a quienes deberian servir; su presencia es inmediata y con
frecuencia parece que a Jests se le alcanza principalmente a tra-
vés de ellas y sus actividades. Para Juan, la inmediatez de Jests es
crucialmente importante, porque solo él puede dar la vida divi-
na. A finales del siglo I, cuando los responsables de las Iglesias
eran llamados comnmente pastores, la insistencia jodnica en
que Jests es el Buen Pastor, o el Pastor Modelo, y que todos los

15. El cuarto domingo de Pascua, en el que las lecturas de los tres ciclos se to-
man de Juan 10, es llamado a veces «domingo del Buen Pastor».
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demis son ladrones y bandidos, es un desafio. Las ovejas tienen
que hacer caso tinicamente al pastor divino. Lo cierto es que, en
el contexto jodnico, las palabras se dirigen a los judios y, por tan-
to, los objetivos principales del ataque pueden ser los jefes de las
sinagogas; pero, en cualquier caso, son palabras que deben in-
ducir a los cristianos a precisar el papel de sus propios jefes.

Mais adelante, en Juan 21,15-17, vemos que Jests confia a
Simén Pedro, un ser humano, el papel de pastorear a las ovejas;
pero ni siquiera entonces las ovejas son suyas —inicamente Jesis
puede llamarlas «mis ovejas»—. La imagen del pastoreo se usa a
veces en el Antiguo Testamento para simbolizar el poder de go-
bierno propio del rey. Pero Jests, Pastor Modelo, no habla de su
autoridad o su dominio, sino que habla del conocimiento inti-
mo de sus ovejas y de la capacidad de llamar a cada una por su
nombre, de modo que lo reconozcan cuando las lleve a pastar.
Jests habla también de su disposicién a dar la vida por las ove-
jas con el fin de evitar que sean arrebatadas por el lobo. Esto es
lo que hace que el pastoreo sea verdaderamente personal. De
acuerdo con ello, en el capitulo 21, cuando se nombra a Simén
Pedro para apacentar al rebafio, Jests indica cémo Pedro morird
mdrtir, una muerte que lo califica como pastor segin los crite-
rios del Buen Pastor. Asi, mientras que para una Iglesia que ha
articulado intensamente la estructura, los Hechos proporcionan
pruebas de ese desarrollo necesario ya en los tiempos apostélicos,
Juan ofrece una critica que ayuda a asegurar que la estructura no
dificulta la relacién inmediata entre Jests y los creyentes, la cual
forma parte del nicleo del cristianismo.

Juan 10,16 indica que Jests tiene otras ovejas que no son de
este redil y que desea incorporarlas al tnico rebano bajo el Gni-
co pastor. Es muy probable que, dados los rasgos caracteristicos
que envuelven al Discipulo Amado (el modelo de la comunidad
jodnica) en el cuarto evangelio, y el contraste constante entre es-
te discipulo y Simén Pedro, la comunidad jodnica no estuviera
totalmente unida a las Iglesias que consideraban a los Doce co-
mo sus jefes (una situacién que guarda una cierta semejanza con
la dificultad de relacién entre los cristianos hebreos y los hele-
nistas en los Hechos). Los Hechos y Juan coinciden en la im-
portancia de la koingnia o unidad de la Iglesia. Como se ha in-
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dicado en reflexiones anteriores, este ideal sigue teniendo una
importancia capital para las relaciones no solo entre las Iglesias
cristianas, sino también dentro de una Iglesia como la catélica
romana. La tendencia a crear divisiones cuando hay problemas
se ha de afrontar teniendo presente la constante exigencia de
Jesits de que haya un solo pastor sobre un solo rebano.

Cuando juzgamos lo que es esencial para la unidad y lo que
son diferencias tolerables, debemos volver al criterio de la cristo-
logia que Pedro propuso en los Hechos cuando insistié en el
bautismo en el nombre de Jests, es decir, la confesién de quién
es Jestis. Hay otras creencias cristianas esenciales, pero se han de
valorar por su interrelacién con la creencia totalmente esencial
en Cristo. Esto estd en armonia con Juan 12,44-50, un pasaje
del leccionario ferial donde Jests afirma que los que creen en ¢l
creen realmente en Dios, que lo envid, y que el juicio se basard
en esta fe. Quienes ven a Jestis y se niegan a creer se juzgan a si
mismos. Hoy en dia, la mayoria de los habitantes del mundo no
son cristianos. No creen en Jesus y, en efecto, de muchos de ellos
se puede decir que no lo han visto. Mantienen su propia lucha
entre la [uz y las tinieblas, y su salvacién est4 confiada al Dios to-
talmente misericordioso cuyo objetivo final es la salvacién (véa-
se 12,47). En cuanto a los cristianos, mientras pedimos la gracia
de constituir un solo rebafio bajo un solo pastor, los primeros a
quienes debemos dirigir nuestra solicitud son nuestros compa-
fieros creyentes, estando seguros de que la fe que profesamos en
Cristo es la que se exige en los Hechos y en Juan.

CAPITULO 31

Mision a los gentiles;
la Iglesia de Antioquia
(Hechos 10—-14)

EL autor de los Hechos desplaza la atencién gradualmente ha-
cia la misi6n a los gentiles. En el capitulo 10, el Espiritu impul-
sa a Pedro a bautizar a Cornelio (y su familia), un hombre pia-
doso y temeroso de Dios, es decir, un gentil que participa en las
oraciones de la sinagoga y acepta las exigencias morales del ju-
daismo. En 11,20 se nos dice que los helenistas empiezan a pre-
dicar a los gentiles de lengua griega. En 13,4ss se describe la mi-
sién de Bernabé y Saulo, que parten de Antioquia y, en un pri-
mer momento, se dirigen a los judios en la sinagoga, pero des-
pués se dedican cada vez mds a los gentiles.

La conversién del gentil Cornelio (Hch 10,1-11,18) -

En Hechos 10, el autor usa la tercera persona para narrar lo que
sucede; en Hechos 11, Pedro usa la primera persona para repe-
tir los hechos y defender su conducta ante los cristianos de Jeru-
salén. (Como en las repeticiones de Pablo en el relato de su con-
versién, el duplicado sefala que se trata de un hecho de impor-
tancia capital). Algunos pasajes de la primera parte de esta sec-
cién se leen en el domingo del ciclo B de la sexta semana de Pas-
cua, mientras que 11,1-18 se lee el lunes de la cuarta semana de
Pascua. Dicho de otro modo: el leccionario se conforma con una
impresién de conjunto de todo lo sucedido. En realidad, en el
relato de los Hechos hay seis subdivisiones: (a) 10,1-8: el piado-
so romano, el centurién Cornelio, tiene una visién de un dngel
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de Dios en Cesarea que le dice que envie a alguien a Jafa a bus-
car a Simén, llamado Pedro; (b) 10,9-16: en Jafa, Pedro tiene
una visién que le dice que los alimentos tradicionalmente consi-
derados impuros desde el punto de vista ritual, en realidad no lo
son; (c) 10,17-23a: mientras reflexiona sobre la visién, Pedro re-
cibe la visita de los hombres enviados por Cornelio, que le piden
que vaya a casa del centurién; (d) 10,23b-33: Cornelio recibe a
Pedro y le explica por qué ha dado orden de que lo llamaran; (e)
10,34-49: Pedro predica un sermén y el Espiritu Santo descien-
de sobre los presentes incircuncisos, de modo que Pedro ordena
que sean bautizados; (f) 11,1-18: Pedro regresa a Jerusalén y tie-
ne que justificarse por haberse atrevido a bautizar a gentiles'.

El hecho de que tanto Cornelio como Pedro tengan revela-
ciones celestes es una invitacién a los lectores para que reconoz-
can que los acontecimientos aqui narrados suceden tinicamente
por voluntad de Dios. Es probable que el autor quisiera subra-
yarlo debido a la naturaleza controvertida de las dos cuestiones
implicadas: los cristianos jestdn obligados a observar las normas
judias relativas a los alimentos licitos e ilicitos? Los gentiles ;de-
ben ser acogidos en la Iglesia sin que se hagan antes judios (es
decir, sin que sean circuncidados)? El leccionario del tiempo de
Pascua hace caso omiso de la primera cuestién, tal vez porque
quienes lo prepararon no pensaban que en nuestros dias fuera
ain una cuestién importante. No obstante, se trata de una rup-
tura decisiva en la prictica judfa, una ruptura que no es sosteni-
da por un helenista radical, sino por el primero de los Doce. De
este modo se hace cada vez mds claro que llega un momento en
que ya no se puede echar vino nuevo en odres viejos (Lc 5,37).
Con frecuencia, los estudiosos judios y cristianos contempord-
neos, al estudiar la historia de este primer periodo y lamentar la
gran fisura que se abrié entre el cristianismo y el judaismo, su-
gieren que si en el siglo I hubiera habido mds tolerancia y com-
prensién por ambas partes, se podria haber evitado la ruptura.
No obstante, en el Nuevo Testamento hay varios indicios que
parecen sugerir que las implicaciones radicales de Jesds eran

1. Elleccionario cita unos pocos versiculos de (d) y (e) y todos los de (f).
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realmente irreconciliables con los principios y las practicas fun-
damentales del judaismo.

El leccionario (y, en general, el cristiano) centra la atencién en
la segunda cuestién: los paganos ;deben ser circuncidados para
recibir el bautismo y la gracia de Cristo? Nétese que es un asun-
to que concierne a los gentiles. Por lo que yo sé, el Nuevo Testa-
mento no aborda la cuestién de si los progenitores judeo-cristia-
nos tienen que hacer circuncidar a sus hijos. Ni siquiera Pablo,
que debe afrontar una y otra vez este tema cuando se trata de los
gentiles, afirma explicitamente lo que deben hacer los judeo-cris-
tianos. Doy por supuesto que, por lo general, los cristianos de
origen judio hicieron circuncidar a sus hijos para seguir gozando
de privilegios especiales por el hecho de ser judfos. Esto habrfa si-
do problemitico desde el punto de vista teolégico solo si hubie-
ran estado convencidos de que la circuncisién era necesaria jun-
to con el bautismo para llegar a ser hijos de Dios y miembros del
nuevo pueblo de Dios, elegido recientemente en Jesucristo.

Implicita o explicitamente, quienes insistian en la necesidad
de que los gentiles fueran circuncidados (es decir, se hicieran ju-
dios) sostenfan que, para obtener la gracia de Dios, ser judios era
mds importante que la fe en Cristo. En 10,34-49, los Hechos
nos muestran que Pedro, en su discurso y en su comportamien-
to, rechazaba tal principio. Los exegetas debaten acerca de si el
autor de los Hechos se basa en datos histéricos al presentar a Pe-
dro como el primero que acepté a gentiles incircuncisos en la
koinonta cristiana. Sobre la base de 11,20 se podria objetar que
los primeros en aceptarlos fueron los helenistas, y no cabe duda
de que mis tarde esta prictica encontré en Pablo al defensor mds
importante. Pero puesto que Pablo menciona las relaciones de
Pedro (o Cefas) con los gentiles en Antioquia (G4l 2,11-12) y en
Corinto (1 Cor 9,5), podemos deducir que en los Hechos sub-
yace la idea de que, entre los jefes de Jerusalén, Pedro daba prue-
bas de mayor apertura hacia los gentiles y, por tanto, Pedro (o su
imagen) podia atraer a ambos componentes de la comunidad
cristiana®. Cuanto hemos expuesto puede darnos pie para una

2. Pablo (Gdl 3,7) afirma que a Pedro se le confié el anuncio del evangelio a los
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reflexién sobre algunos temas que interesan a los cristianos de
nuestro tiempo.

Primero, aun cuando resulte increible, parece que Jesiis no
resolvi6 en vida una cuestién tan fundamental como esta: ;habia
que proclamar el reino a los gentiles y tenian que convertirse en
judios?® En los dos extremos del abanico eclesial (ultra-progre-
sistas y ultra-conservadores), hay personas que estdn convencidas
de que pueden apelar a las palabras o a las obras de Jests para re-
solver cualquier problema en la Iglesia (parroquial, diocesana, o
universal). Si Jests no resolvié el problema central de la misién
cristiana, es legitimo dudar de que sus palabras transmitidas en
los evangelios puedan resolver la mayor parte de los demds pro-
blemas en la Iglesia.

Segundo, los Hechos no dicen si Pedro resolvié el problema
por propia iniciativa y con su sabidurfa. En Hechos 10,28 afir-
ma que fue Dios quien le mostré que los otros no deben ser con-
siderados impuros. Ademds, a partir del hecho de que también
Cornelio recibié una visién divina, Pedro llega a la conclusién
de que Dios no es parcial (10,34). La razén que induce a Pedro
a no prohibir que el incircunciso Cornelio sea bautizado es que
también Cornelio ha recibido el Espiritu Santo (10,47)% En
otras palabras, también aqui tenemos un ejemplo de cristianos
que afrontan un problema imprevisto y lo resuelven, pero no

circuncisos; no obstante, hay una carta atribuida a Pedro (1 Pedro) que estd
dirigida claramente a cristianos de origen pagano (2,10: «Los que un tiempo
erais “no pueblo™).

3. Elrelato de la mujer sirofenicia, que pidié la sanacién de su hija, y el del cen-
turién romano, cuya fe fue alabada por Jests, tienen cardcter excepcional y
en realidad no resuelven el problema.

4. Algunos quisieran resolver un problema moderno sobre el «bautismo en el
Espiritu» (distinto del bautismo en el agua) basindose en la secuencia del li-
bro de los Hechos, pero esto no es posible. De acuerdo con su finalidad y sus
intereses, el autor de los Hechos muestra que: (a) los Doce y los que se en-
cuentran con ellos reciben el Espiritu sin haber sido (nunca) bautizados en
el agua; (b) algunas personas son bautizadas (en el agua) y reciben después el
don del Espiritu (2,38; 19,5-6); (c) otras personas reciben el Espiritu antes
de ser bautizadas en el agua (es el texto que nos ocupa); (d) otras personas
han sido bautizadas en el agua (con el bautismo de Juan), sin saber siquiera
que existia un Espiritu Santo (18,24-19,7).
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apelando a un plan preestablecido para la Iglesia, sino dejindo-
se guiar por el Espiritu Santo para identificar lo que Cristo quie-
re para su Iglesia.

Tercero, en 11,3, los cristianos de Jerusalén critican el cardc-
ter radical de lo que Pedro ha hecho y proclamado: «;Por qué has
entrado en casa de incircuncisos y has comido con ellos?». No
estd claro si en el fondo el «partido de la circuncisién» se oponia
totalmente a la conversién de los gentiles o insistia sencillamen-
te en que se podian convertir a la fe en Cristo Gnicamente si an-
tes se hacian judios®. Podriamos imaginar que este grupo apela-
ba a Abrahdn y Moisés para demostrar que las Escrituras exigian
la circuncisién, y que sostenfan que no habia ninguna prueba de
que Jestis hubiera modificado la obligacién de circuncidarse®.
Pedro responde al partido de la circuncisién recordando sus pro-
pias visiones y el descenso del Espiritu Santo sobre la familia de
Cornelio. Este argumento existencial reduce al silencio (durante
un cierto tiempo) al partido de la circuncisién e induce a admi-
tir a los gentiles en los grupos judeo-cristianos (11,18). Pero el
problema no ha sido resuelto por completo, como pondrin de
manifiesto los Hechos después de haber narrado una activa mi-
sién a los gentiles.

5. Igualmente, como veremos, entre los judeo-cristianos que eran favorables a
la conversién de los gentiles a Cristo sin exigir que fueran circuncidados ha-
bia divergencias: por ejemplo, acerca de si los gentiles tenfan que observar al-
gunas précticas judfas. Dado que los cristianos de origen pagano se asemeja-
ban a los judeo-cristianos que los hab{an convertido, he sostenido que es to-
talmente inurtil distinguir entre pagano-cristianismo y judeo-cristianismo,
como si se refirieran a dos posiciones teoldgicas diferentes. Con respecto a
las relaciones con el judaismo, habia toda una gama de posiciones teolégicas
entre los judeo-cristianos y otro tanto sucedia entre los pagano-cristianos.

6. Los judeo-cristianos que apelaban a la autoridad de Santiago desaprobaban
que Pedro comiera con gentiles (Gdl 2,12) y, por tanto, que comiera ali-
mentos que pudieran ser considerados ritualmente impuros. Pero esa des-
aprobacién ;no era contraria a la ensefianza de Jesus? Unicamente Marcos
7,19 interpreta las palabras de Jestis en el sentido de que declaraba puros to-
dos los alimentos. Se trata probablemente de una comprensién pospascual,
adquirida después de que los cristianos hubieron avanzado en aquella direc-
cién. Por consiguiente, al menos desde el punto de vista cronoldgico, la vi-
sion de los Hechos es verosimil, porque presenta a Pedro descubriendo esto
(por medio de una revelacién) algunos afos después de la muerte de Jesis.
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Desarrollos en Antioquia y Jerusalén (Hch 11,19-12,25)

(De esta secci6n, en el leccionario se recoge solamente, en la
quinta semana de Pascua, el relato de lo que sucede en Antio-
quia; no obstante, en mis reflexiones incluiré algunos datos de lo
que acontece en Jerusalén, porque proporcionan el trasfondo pa-
ra lo que se narra después). Siguiendo tal vez la técnica del tra-
tamiento simultdneo, el autor retoma ahora el relato de los cris-
tianos helenistas interrumpido en el capitulo 8, cuando descri-
bi6 la dispersién desde Jerusalén y su misién en Samarfa. Con
un cierto retraso, se nos dice que los helenistas llegaron también
a Fenicia, a Chipre y Antioquia (en Siria), predicando en un pri-
mer momento solo a los judios, pero después gradualmente tam-
bién a los gentiles. Puede ser tal vez un modo tdcito de recono-
cer que, si bien un cristiano hebreo como Pedro habia acogido a
una familia gentil en una comunidad cristiana, el esfuerzo real-
mente enérgico para convertir a los gentiles empez6 con los he-
lenistas. Cuando la Iglesia de Jerusalén tuvo noticia de ello,
mandé a Bernabé a Antioquia para que examinara la situacién,
y €l la aprob6 (11,22-23)". Esta circunstancia permite situar en
Antioquia a Saulo, a quien se habia mencionado por dltima vez
en 9,30. Asi, mientras la Iglesia de Jerusalén en la persona de Pe-
dro da los primeros pasos para acoger a algunos gentiles, Antio-
quia se desarrolla como un segundo gran centro cristiano, im-
plicado mds intensamente en la misién. Es en este segundo cen-
tro donde los creyentes en Jesds, que en este momento son ya
tanto judios como gentiles, reciben el nombre de «cristianos»,
con el que serdn llamados en adelante (11,26).

El desarrollo de la base de Antioquia constituye una gracia,
porque sobre todo Jerusalén y Judea sufren duramente las con-
secuencias de la hambruna predicha por Agabo (11,27-30) y de
la persecucién, porque ha cambiado la situacién politica y la ad-
ministracién romana directa ha sido sustituida por un reino ju-

dio (12,1-23; bajo Herodes Agripa I [41-44 d.C.]). La hambru-

7. No obstante, su aprobacién no serd suficiente cuando se vean claramente to-
das las implicaciones de la misién, y Hechos 15 nos dice cémo, en Jerusalén,
¢l y Pablo tuvieron que dar cuenta de lo que habia sucedido.
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na es una oportunidad para que los cristianos de Antioquia
muestren la koinonia compartiendo sus bienes con los creyentes
de Judea, més pobres que ellos; después, la persecucién ofrece a
los cristianos de Jerusalén la oportunidad de dar testimonio de
su fe con el martirio; de hecho, Santiago, hijo de Zebedeo y her-
mano de Juan, es ejecutado®. Pero no hay ninguna iniciativa pa-
ra sustituir a Santiago, a diferencia de lo que sucedié cuando la
traicién de Judas dejé incompleto el niimero sagrado de los Do-
ce. Esto se debe, como he explicado anteriormente, a que los
Doce no estdn destinados a ser un grupo permanente en la his-
toria, sino un «simbolo para siempre». Hay solamente doce tro-
nos para juzgar a las tribus de Israel (Lc 22,30; Mt 19,28) y en
uno de ellos se ha sentado ya Santiago por su fidelidad a Cristo.
Hechos 12,3.11 asocia al pueblo judio con la hostilidad de He-
rodes contra los cristianos, mientras que hasta este momento en
Lucas-Hechos se tendia a distinguir entre el pueblo judio (mas
favorable a Jesus) y sus jefes. De este modo se prepara al lector
para una situacién en la que el judaismo y el cristianismo no son
solo distintos sino hostiles.

Un gran peligro amenaza cuando Pedro es arrestado; pero
Dios interviene a través de un dngel para liberarlo, al igual que
habfa intervenido, por medio de un 4dngel, cuando habia sido
arrestado por el sanedrin (5,19). Mds adelante, un terremoto li-
berard a Pablo cuando se encuentre preso en Filipos (16,26). Es-
tas intervenciones divinas muestran la solicitud de Dios por los
grandes portavoces del evangelio’. El versiculo de los Hechos

8.  Se trata de Santiago el Mayor que, segin la leyenda, fue a Espafia (donde es
venerado en Compostela) y, evidentemente, regres6 a Judea, jdonde fue mar-
tirizado hacia el afio 41! No hay que confundirlo con otro miembro de los
Doce, Santiago hijo de Alfeo (del que no sabemos nada), ni, sobre todo, con
un tercer Santiago, el hermano del Senor, que es una figura muy destacada
en la Iglesia de Jerusalén, pero no es un miembro de los Doce. Lamentable-
mente, el ciclo litdrgico de los santos tiende a confundir a los dos dltimos.

9. A la luz de esta tradicidn, se puede imaginar la perplejidad de los cristianos
cuando mds tarde ni Pedro ni Pablo escaparon del arresto de Nerén en Roma,
donde fueron ejecutados. ;Pensaron algunos entonces que el emperador era
més poderoso que Cristo? Tal vez sea esta la razén por la que un libro como
el Apocalipsis tuvo que subrayar con tanta firmeza que el Cordero podia ven-
cer a la bestia, simbolo del poder imperial, y ciertamente la venceria.
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(12,17) donde se afirma que Pedro, tras huir de Herodes, fue a
otro lugar dio origen a la tradicién imaginativa, pero probable-
mente falsa, segiin la cual, en este momento, Pedro viajé a Roma
y fundd la Iglesia romana. Y el hecho de que antes de salir de Je-
rusalén informara a Santiago ha sido interpretado —erréneamen-
te— como un traspaso del control de la Iglesia (e incluso del pri-
mado) a Santiago. Esta tesis no distingue entre los papeles de los
dos apoéstoles: Pedro, que fue el primero de los Doce en ver a
Jesus resucitado, es nombrado siempre en primer lugar; no hay
prueba alguna de que fuera administrador local de la Iglesia de
Jerusalén —y, ademds, en Hechos 6,2, los Doce rechazan el papel
de administradores—. Es probable que tan pronto como se creé
un papel administrativo para el grupo hebreo de la Iglesia de
Jerusalén, se confiara légicamente a Santiago, en virtud de su pa-
rentesco con Jests'’. En cualquier caso, la partida de Pedro de
Jerusalén no fue definitiva, pues habia regresado ya hacia el 49
d.C., momento en que se data la asamblea celebrada en esa ciu-
dad que se narra en Hechos 15. El libro de los Hechos concluye
el animado relato de la persecucién frustrada mencionando
(12,23) el horrible castigo infligido por Dios a Herodes Agripa
en 44 d.C. («muri6 comido de gusanos»). Es una muerte muy
parecida a la del gran enemigo de Isracl, el rey Antioco Epifanes,
narrada en 2 Macabeos 9,9. Ambos relatos son interpretaciones
teolégicas de una muerte repentina: quienes se atreven a alzar la
mano contra el pueblo de Dios han de afrontar el castigo divino.

Los relatos de la hambruna y de la persecucién en Jerusalén
terminan con un tono triunfal: el perseguidor ha caido, la pala-
bra de Dios crece y se multiplica, y Bernabé y Saulo, junto con
Juan Marcos, regresan a Antioquia (12,24-25).

10. Los evangelios muestran claramente que los «<hermanos» de Jesds no fueron
sus discipulos durante su vida (Mc 3,31-35; 6,3-4; Jn 7,5), pero Jests resu-
citado se apareci6 a Santiago (1 Cor 15,7), y Santiago era apéstol en Jerusa-
lén en el momento de la conversién de Pablo (G4l 1,19; ca. 36 d.C.).
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La misidén de Bernabé y Saulo/Pablo desde Antioquia
(Hch 13,1-14,28)

El leccionario de las semanas cuarta y quinta de Pascua muestra
mds interés por esta seccién que por la inmediatamente anterior:
dos lecturas dominicales (ciclo C) y seis feriales. Aqui, los He-
chos empiezan (13,1-5) con una breve descripcién de la Iglesia
de Antioqufa. Si Jerusalén tienc a los apdstoles (es decir, a los
Doce), Antioquia tiene profetas y maestros. Ciertamente no es
casual que Pablo, cuya misién empezé en Antioquia, hable de
los principales carismas o dones del Espiritu de este modo:
«Dios los dispuso en la Iglesia: primero apéstoles, segundo pro-
fetas, tercero maestros...» (1 Cor 12,28). Los Hechos sitiian a
Bernabé y Saulo entre los profetas y maestros, aunque Pablo
pensaba que él era un apéstol. Nétese que Bernabé es nombra-
do el primero y Saulo el tltimo; solamente durante la mision se
invierte el orden (por ejemplo, en 13,43) y, en vez de Saulo, se
empieza a usar el nombre de Pablo. En otras palabras, es en la
misién donde el gran anunciador del evangelio encontrard su
vocacién y su identidad.

Los Hechos nos dicen que los profetas y maestros de Antio-
quia «estaban celebrando una liturgia [leitourgein] en honor del
Sefior acompaniada de ayuno» (13,2). En Lucas 5,34-35, Jesus
dice que los invitados a las bodas no ayunan mientras el novio
estd con ellos; pero vendrdn los dias en que se llevardn al novio
y entonces ayunardn. Esos dias han llegado y el ayuno forma
parte de la vida de la Iglesia primitiva conocida por Lucas. ;En
qué consistia la celebracién dominical? ;Era la eucaristia? Aun
cuando el Nuevo Testamento no ofrece nunca una descripcion
clara de algiin seguidor de Jests que presida la eucaristia, a la luz
del mandato de Jests a los Doce en el relato lucano de la Ultima
Cena: «Haced esto en conmemoracién mia» (Lc 22,19), no hay
razdn para poner en duda que las eucaristias fueran presididas
por miembros de los Doce. Pero ;quién presidia en Antioquia,
donde no estaban presentes los Doce? Hacia finales del siglo I,
Didajé 10,7 presenta una situacién en la que los profetas cele-
braban la eucaristia, y es posible que esta costumbre fuera ante-
rior. A Bernabé y Saulo les imponen las manos en este contexto
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de oracién y ayuno. Serfa anacrénico afirmar que se trat6 de una
ordenacién; fue, mds bien, una autorizacién por parte de la Igle-
sia de Antioquia para realizar una misién que se sucle identificar
con el primero de los tres viajes de Pablo, datado en los afios
46-49 d.C.

Junto con Juan Marcos, Bernabé y Saulo van a Chipre, pa-
tria de Bernabé, y hablan en las sinagogas judias. Dado que Pa-
blo afirma en sus escritos que ha convertido a gentiles, los estu-
diosos se preguntan si esta informacién de los Hechos es exacta.
Pero las cartas de Pablo se dirigen a Iglesias evangelizadas en via-
jes misioneros posteriores, cuando Pablo se dedica a la conver-
sion de los gentiles, un cambio que pudo estar motivado por la
experiencia, después de ver (como dicen los Hechos) que tenfa
mas éxito con ellos que con los judios''. En efecto, su afirmacién
en 2 Corintios 11,24: «Cinco veces los judios me dieron los cua-
renta latigazos menos uno» sugiere claramente que durante un
cierto tiempo su actividad misionera estuvo centrada en las si-
nagogas. En Chipre, Saulo se encuentra con el falso profeta y
mago Barjesus, y lo vence, lo cual constituye un cierto paralelis-
mo con la derrota de Simén el Mago en Samaria por obra de
Pedro. Los enemigos del evangelio no son solo poderes terrenos
(como afirma Pablo con claridad en sus cartas).

Es posible que la partida de Chipre hacia Asia Menor cons-
tituyera una extensién de la misién mds aventurada de lo que in-
dican los Hechos, y tal vez esta fuera la causa del retorno de Juan
Marcos a Jerusalén (Hch 13,13). Una referencia posterior
(15,37-39) indica que el comportamiento de Juan Marcos no
dejé un buen recuerdo en Pablo. El autor de los Hechos presen-
ta estas primeras experiencias en Antioquia de Pisidia (Asia Me-
nor) como si fueran el modelo de la misién paulina. En Hechos
13,16-41 se transmite un sermén de Pablo (Ilamado en adelan-
te con este nombre) en una sinagoga que, con sus referencias al
Antiguo Testamento y el resumen de lo que Dios realizé en Je-

11. Ellibro de los Hechos muestra siempre que cuando Pablo llega a una nueva
localidad, habla primero a los judios. En realidad, podriamos dudarlo: en
Romanos 1,16, Pablo indica que, en la proclamacién general del evangelio
los judios son los primeros destinatarios, pero en 11,13 se autodefine como
«ap6stol de los gentiles».
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stis, no es diferente de los sermones que los Hechos han atribui-
do anteriormente a Pedro'2. Tenemos, por tanto, la imagen de
un mensaje uniforme, proclamado por las dos grandes figuras

ue dominan el relato de la Iglesia primitiva: Pedro y Pablo. (Por
las palabras de Pablo [Gdl 2,14], sabemos que los dos apéstoles
no estaban siempre de acuerdo en la aplicacién del evangelio.
Pero cuando se trata del mensaje esencial sobre Jestis, Pablo se
asocia con Cefas [Pedro] y los Doce [jy Santiago!] en una predi-
cacién comin y en una invitacién comun a la fe [1 Cor 15,3-
11]). En Hechos 13,42-43 encontramos una reaccién general-
mente favorable al sermén de Pablo, pero en Hechos 13,44-49
vemos que, el sébado siguiente, los judios se muestran hostiles,
de modo que Pablo y Bernabé se dirigen a los gentiles. La hosti-
lidad judfa continué hasta que los expulsaron de Pisidia; no obs-
tante, este rechazo no los desalenté: «Los discipulos estaban lle-
nos de alegria y de Espiritu Santo» (13,52). Lo mismo sucedi6
en Iconio (Hch 14,1-7).

En Listra (14,8-11), Pablo sana a un paralitico de nacimien-
to, al igual que Pedro habia curado a un paralitico en 3,1-10, de
modo que los lectores tienen ahora la prueba de que la fuerza sa-
nadora de Dios transmitida a Pedro en el trato con los judios de
Jerusalén se ha transmitido también a Pablo en el trato con los
gentiles. La reaccién exaltada de los paganos, que aclaman a
Bernabé y Pablo pensando que son los dioses Zeus y Hermes, ex-
presa el espiritu de un mundo diferente, en el que el mensaje del
Gnico Dios (14,15-18) no habia echado atn raices profundas, lo
cual hacfa atin mds dificil predicar a Cristo. (Por cierto, sobre es-
te fragil testimonio se basa en gran parte la especulacién de que
Pablo era bajo y delgado). Esta vez, la hostilidad de los judios

provoca la lapidacién de Pablo, a quien dan por muerto. En sus

12. Es indudable que el autor de los Hechos compuso el discurso atribuido a
Pablo; no obstante, la composicién es coherente con el pensamiento paulino
sobre Cristo atestiguado en sus cartas. Por ejemplo, Hechos 13,23 afirma
que Jestis es descendiente de David, y Hechos 13,33 afade que Dios resuci-
ta a Jests y le dice: «Ti eres mi hijo, yo te he engendrado hoy». En la Carta
a los Romanos (1,3-4), Pablo habla de Jesus, «nacido por linea carnal del li-
naje de David y a partir de la resurreccion, establecido Hijo de Dios con po-
der por el Espiritu Santo». En Hechos 13,39 se habla de la justificacién en
términos similares a los de las cartas de Pablo.
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cartas, Pablo hablard después con elocuencia de sus sufrimientos
por Ciristo, incluida la lapidacién (por ejemplo, en 2 Cor 11,23-
27); y también los Hechos hablan de esos sufrimientos. En He-
chos 14,23 se afiade que Pablo y Bernabé volvieron a visitar las
ciudades de Asia Menor, nombrando presbiteros (o ancianos) en
todas las Iglesias. Muchos dudan de que esta forma de estructu-
ra existiera en un momento tan temprano'”. Al menos, del libro
de los Hechos podemos deducir que en el tltimo tercio del siglo
[, cuando fue escrito, en aquellas Iglesias existian los presbiteros
y se pensaba que su estatus formaba parte de la herencia pauli-
na. El viaje misionero termina con el retorno de Pablo y Bernabé
a Antioquia de Siria y con un informe a esta Iglesia que los ha-
bia enviado: «Dios ha abierto a los gentiles la puerta de la fe»

(14,26-27).

Breves reflexiones sobre Juan 13-16

En cierto sentido, los acontecimientos narrados en Hechos 10—
14 muestran la unidad de la Iglesia: muchos judios y gentiles
creen en Ciristo. El leccionario acompana el relato de los Hechos
con pasajes evangélicos tomados del discurso de Jestis a los «su-
yos» (Jn 13,1) en la Ultima Cena. Es un discurso pronunciado
la noche anterior a la muerte de Jests, pero resulta claro que es
valido para los creyentes de todos los tiempos y lugares, y les di-
ce de qué modo pueden seguir siendo de los «suyos». En ningu-
na otra parte del leccionario de este tiempo littrgico es més cla-
ro el modelo que asocia los acontecimientos exteriores de los
Hechos con la vida interior en el Evangelio de Juan.

La seleccién ferial del discurso de despedida de Jests en el
Evangelio de Juan (cuarta semana de Pascua) empieza en 13,16
con la advertencia fundamental de que el siervo no es mds que
el sefior y debe estar dispuesto a prestar el humilde servicio del

13. No se menciona nunca a los presbiteros en las cartas auténticas de Pablo; el
nombramiento de presbiteros es un tema importante solamente en las cartas
Pastorales post-paulinas. Sin embargo, en Filipenses 1,2 se menciona a episko-
poi 'y didkonoi, y los argumentos basados en el silencio sobre la estructura (o
las estructuras) de la Iglesia durante la vida de Pablo tienen muy poco peso.
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que el Senor acaba de dar ejemplo, lavando los pies a los disci-
pulos. Pero esta amonestacién no es aceptada por uno de ellos,
Judas, que «alzard su talén» contra Jests. A la luz de lo que he-
mos leido en los Hechos, se nos recuerda seriamente que no to-
dos los problemas se habian resuelto cuando, después de haber
superado la oposicién externa entre judios y gentiles, Pablo y
Bernabé habian logrado muchas conversiones. Desde el dia de la
muerte de Jests en la cruz hasta nuestro tiempo, siempre ha ha-
bido (y sigue habiendo) peligros que amenazan a la Iglesia des-
de dentro, y Judas sigue siendo el modelo de aquellos que (in-
vestidos de autoridad o sin ella) no estdn dispuestos a ser disci-
pulos humildes.

No obstante, el tono principal del discurso de despedida es
mds alentador, como pone de manifiesto el pasaje siguiente rela-
tivo a la Ultima Cena incluido en el leccionario (Jn 13,31-35;
domingo quinto, ciclo C). El Jestis que habla ha sido ya glorifi-
cado y serd mds glorificado atin cuando retorne al Padre; quie-
nes observan su mandamiento de amarse mutuamente serdn ver-
daderamente sus discipulos y compartirdn su gloria. En 14,1-6
(lectura ferial), Jestis promete que hay muchas moradas en la ca-
sa de su Padre, adonde é se dirige para prepararles el camino.
Hemos visto en los Hechos la difusién horizontal, por decirlo
asi, de la Iglesia en la tierra, pero el Jests jodnico estd mds inte-
resado en la relacién vertical entre aquellos a los que deja aqui
en la tierra y su Padre del cielo. Si la £oindnia mutua es una de
las principales preocupaciones de los Hechos, el discurso de des-
pedida de Jesus en Juan se preocupa sobre todo de la unién con
Dios. Jests, que comparte la vida eterna de Dios y la vida hu-
mana en esta tierra, es [a personificacién de esta unién: él es el
camino. Los discipulos quieren que les muestre al Padre; pero
durante todo el tiempo en que han estado con Jestis no han cai-
do en la cuenta de que él y el Padre habitan el uno en el otro y
son uno (14,8-11). Si en Romanos 1,13 «cosechar los frutos»
significa convertir a las personas a Cristo, la imagen de la vid y
los sarmientos en Juan 15 subraya la relacién con Jests. El es la
vid y nosotros damos fruto si, cada vez en mayor medida, reci-
bimos de ¢l la vida. Los discipulos tienen que participar de (y
permanecer en) el amor que une al Padre y al Hijo. Dado que
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Jesus los deja, tienen que manifestar ese amor en la vida comin.
Jests reitera: «Esto es lo que os mando, que os améis unos a
otros» (15,17).

En las palabras que Jests dice a los discipulos en estos capi-
tulos encontramos un factor importante que influyé en la deci-
sién de la Iglesia de tomar las pericopas evangélicas de este tiem-
po littrgico del discurso de despedida de Jests transmitido en
Juan. En el capitulo 27 he sefialado una paradoja: estamos pre-
pardndonos para Pentecostés y, sin embargo, las primeras lectu-
ras, tomadas de los Hechos, nos relatan lo que sucedié después de
Pentecostés y la venida del Espiritu. La paradoja se resuelve par-
cialmente porque el discurso de despedida jodnico contiene cin-
co pasajes donde Jestis habla de la venida del Paraclito', el Es-
piritu de la verdad; y la Iglesia puede usarlos en el leccionario de
las semanas quinta y sexta de Pascua para preparar la fiesta del
Espiritu ya préxima. Desde el punto de vista de los cristianos de
nuestro tiempo, aquel primer Pentecostés y los sucesos siguien-
tes en el desarrollo de la Iglesia primitiva narrados en los Hechos
son acontecimientos ya pasados. No obstante, cada generacién
tiene que experimentar de nuevo la venida del Espiritu en su
propia vida, y las palabras del Jests jodnico tienen el poder de
hacerlo posible.

En estas breves reflexiones sobre Juan 13—-16 desearia con-
centrarme en la presentacién singular que Juan hace del Paracli-
to: titulo atribuido al Espiricu Santo solamente en el cuarto
evangelio. El término griego pardkléros significa literalmente
«uno llamado al lado de», y se usaba comtinmente para designar
al que era llamado al lado de un imputado para ayudarlo en un
procedimiento legal: un abogado defensor. Este significado estd
presente en algunas palabras usadas para traducir pardklétos co-
mo «abogado, consejero, valedor». Hay un tono juridico en al-
gunas de las cosas dichas por Jests sobre el Pardclito, pero la
imagen de conjunto es mds exactamente la de un fiscal. Jesas es-
td a punto de morir crucificado; a los ojos del mundo serd juz-
gado, declarado culpable y condenado. Pero después de su

14. 14,15-17; 14,25-26; 15,26-27; 16,7-11; 16,12-14.
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muerte vendrd el Pardclito y cambiard la sentencia, condenando
al mundo y proclamando la inocencia de Jests (16,8-11). De-
mostrard asi que Jests no ha pecado y que mds bien ha sido el
mundo el que ha pecado al no creer en él. Jests es la justicia, co-
mo demuestra el hecho de que no estd en el sepulcro, sino con
el Padre. El juicio que lo condend a muerte no lo ha derrotado;
irbnicamente, ha derrotado a su gran adversario, el Principe de
este mundo.

En un célebre pasaje (Job 19,25), Job afirma que él se enca-
mina hacia la muerte y que serd juzgado con crueldad y declara-
do culpable por todos a causa de los sufrimientos que ha pade-
cido; pero ¢l sabe que vive su Vengador, es decir, el dngel que es-
tard sobre su tumba para mostrar a todos que é| era inocente.
Este espiritu angélico vengador tiene el papel de un paréclito, y
Jests se dirige ahora al Espiritu Santo como a su propio Paricli-
to. En los Hechos hemos visto que Dios interviene para demos-
trar la inocencia de Pedro y Pablo cuando son acusados; y al es-
perar la venida del Espiritu, esperamos a quien tiene la misién
de hacer que al final la injusticia y el mal no puedan vencer a
quienes creen.

Con todo, hay otro papel para «aquel que es llamado al lado
de»: a veces, aquellos que sufren o son abandonados por todos
sienten la necesidad de tener a alguien que los consuele. Este as-
pecto del Pariclito se indica traduciendo el término griego por
«Consolador». Durante la Ultima Cena, los discipulos estdn tris-
tes porque Jests estd a punto de dejarlos; lo que los consuela es
la promesa de que alguien como Jests vendrd a ocupar su lugar.
Esta es una de las ideas en las que mds insiste Juan al presentar
al Pardclito: la semejanza del Espiritu con Jests, que es lo que
permite que el Espiritu sustituya a Jesas'. (Por eso, el Espiritu
Pardclito no puede venir si Jests no regresa al Padre). Ambos
proceden del Padre, ambos son dados o enviados por el Padre,

15. Un elemento intrinseco de esta nocién es la idea de que el Pardclito es per-
sonal. El término griego comun para «Espiritu», pneiima, es neutro; por eso,
en muchos pasajes neotestamentarios se emplean pronombres neutros. Pero pard-
klétos indica una persona de género masculino y requiere, por tanto, pro-
nombres personales del mismo género.
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ambos son rechazados por el mundo. El Jests jodnico afirma que
no tiene nada suyo: todo lo que hace o dice se lo ha oido o vis-
to al Padre. El Pardclito no dird nada por su cuenta; en cambio,
tomard lo que es de Jesus y lo anunciard; dird solo lo que siente
(Jn 16,13-15). Cuando Jests estd en la tierra y el Padre est en
el cielo, quien ve a Jests ve al Padre. Cuando Jests retorne al
Padre, quien escuche al Pardclito escucha a Jests. En suma, lo
que Jests es para el Padre, eso es el Pardclito para Jests. Por eso,
el Pardclito cumple de muchas maneras la promesa de retornar
hecha por Jests.

En un pasaje extraordinario (16,7), Jests dice que es mejor
que él se vaya porque de otro modo el Pariclito no vendrd. ;En
qué sentido la presencia del Paréclito puede ser mejor que la pre-
sencia de Jests? Es posible que la respuesta esté en una distincién
importante entre la presencia de Jests y la del Pariclito. En Jesus,
la Palabra se hizo carne; el Paraclito no se encarna. En la vida hu-
mana de Jests, visiblemente y en un tiempo y up lugar determi-
nados, Dios estaba presente de un modo dnico en el mundo; des-
pués, corporalmente, Jests dejé este mundo y retorné al Padre.
La presencia del Pardclito no es visible, ni estd limitada a un solo
tiempo o lugar. Mis bien, el Pariclito mora en quien ame a Jests
y guarde sus mandamientos y, por tanto, su presencia no est4 li-
mitada por el tiempo (14,15-17). Tal vez este sea el sentido en
que la venida del Pardclito es «mejor». Estas palabras de Jests so-
bre el Pardclito muestran bellamente que el discurso de Jests en
la Ultima Cena no estaba dirigido solo a los discipulos presentes
en el cendculo, sino a todos los cristianos. Por lo que respecta a la
presencia de Dios como Pardclito, no hay ciudadanos de segun-
da clase: el Pardclito estd tan presente en los discipulos actuales de
Jests como lo estuvo en los de la primera generacién.

Este es un hecho particularmente importante cuando consi-
deramos una de las actividades principales del Pardclito. El Pari-
clito es el Espiritu de la verdad que guia hasta la verdad com-
pleta. El Jests jodnico tenia muchas cosas que decir que los dis-
cipulos no podian comprender mientras él vivia (16,12); pero el
Pariclito, cuando venga, tomard aquellas cosas y las explicard
(16,15). Dicho de otro modo, el Pariclito resuelve el problema
de comprender de forma nueva una revelacién anterior. Cuando
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Dios dio al Hijo, dio al mismo tiempo la revelacién divina com-
pleta: Jesus era la verdadera Palabra de Dios. Pero esta Palabra se
hizo audible bajo las limitaciones de una serie de cuestiones y de
una cultura particulares. ;Cémo pueden los cristianos de otras
épocas obtener la guia de Dios para afrontar cuestiones comple-
tamente distintas, en una cultura muy diferente? Las palabras de
Jests indican claramente que el Pariclito —que estd presente en
todos los tiempos y culturas— no aporta una revelacion nueva, si-
no que toma la revelacién de la Palabra hecha carne y la explica
de forma nueva, teniendo en cuenta las cosas futuras. En las pa-
labras de Pablo a los presbiteros de Efeso en Hechos 20,28-31
vemos que uno de los motivos para establecer la estructura pres-
biteral de la Iglesia fue proteger a los fieles de extrafias perver-
siones de la verdad. También las Cartas Pastorales de Pablo ha-
blan de obispos-presbiteros que tienen la misién de preservar la
doctrina recibida como criterio para juzgar lo que es vdlido en
cualquier desarrollo nuevo. Asi, en un tiempo en que las otras
Iglesias estaban desarrollando un magisterio externo de ense-
fianza para guiar a todos los que estaban bajo su cuidado pasto-
ral, Juan hace hincapié en el Pardclito que mora en lo intimo del
corazén, conduce a toda la verdad y es dado a todos los creyen-
tes. En la historia del cristianismo ha habido una tendencia a
permitir que prevaleciera una u otra de estas orientaciones, pero
cualquiera de ellas sin la otra tiene sus inconvenientes. Los maes-
tros cuya Unica fuerza estd en permanecer adheridos a la tradi-
cién pueden tender a considerar peligrosas todas las ideas nue-
vas. El Espiritu es un gufa vivo y pareceria mejor adaptado para
afrontar las cosas futuras; pero cuando dos creyentes que afir-
man dejarse guiar por el Espiritu que mora en su interior estin
en desacuerdo, a menudo ninguno de los dos consigue ver sus
errores, y la tendencia es escindirse en divisiones insanables. Al
leer el Evangelio de Juan junto con los Hechos, la Iglesia se re-
cuerda implicitamente a s{ misma que para guiar a los cristianos
se necesita una interaccién entre instruccién externa impartida
por maestros bien preparados y movimientos internos del
Pardclito. Ambos factores son esenciales para que la Iglesia pue-
da combinar una tradicién védlida y nuevas inspiraciones, sin
romper la koinonia.
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El Jests de la Ultima Cena que prepara a los discipulos para
la venida del Espiritu no carece de realismo. El mundo odiard a
los discipulos que han recibido el Espiritu de la Verdad (15,18-
19), el cual no puede ser aceptado por el mundo porque no lo
ve ni lo reconoce (14,17). Los discipulos serdn expulsados de las
sinagogas e incluso serdn asesinados, como se afirma en un tex-
to jodnico (16,2-3) que es paralelo de c6mo Pablo es tratado a
veces segun el libro de los Hechos. No obstante, pueden tener
paz porque Jests estd con ellos: «En el mundo pasaréis afliccién;
pero tened valor: yo he vencido al mundo» (16,33).

CAPITULO 32

La asamblea de Jerusalén impulsa
a la Iglesia hasta los confines de la tierra

(Hechos 15-28)

LA actividad apostélica de Pablo agradé a la Iglesia de Antio-
quia, pero no a los partidarios de la circuncisién que estaban en
Jerusalén, los cuales enviaron a sus delegados a Antioquia para
protestar por la aceptacién de los gentiles incircuncisos. Se po-
dria pensar que este problema habia sido resuelto ya en Jerusalén
(Hch 11) cuando Pedro se habfa justificado por haber aceptado
al pagano Cornelio sin imponerle la circuncision. Pero una cosa
era incorporar a unos pocos gentiles dentro de una comunidad
predominantemente judeo-cristiana y otra encontrarse frente a
Iglesias enteras de convertidos del paganismo como las fundadas
por Pablo: Iglesias cuyas relaciones con el judaismo se limitaban
a poco mds que la veneracién de las Escrituras judias.

En Romanos 11,13-36 podemos ver cémo entendia Pablo lo
que pensaba que podria suceder por causa de su misién a los
gentiles: los paganos eran una rama de olivo silvestre injertada
en el drbol de Israel; y, al final, todo Israel tendria envidia de los
gentiles, creerfa en Cristo y se salvaria.

Es posible que los partidarios de la circuncisién tuvieran una
actitud mucho mds realista, basada en el temor a que Pablo hu-
biera iniciado un proceso por el que el cristianismo se converti-
ria casi por completo en una religién de gentiles... y eso fue lo
que sucedié. (Los ultra-conservadores, aun cuando su teologia
pueda estar equivocada, suelen intuir la inevitable direccién de
los cambios mejor que los moderados que los proponen). Lejos
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de quedar injertados en el drbol de Israel, los cristianos de ori-
gen gentil se convirtieron en el drbol. Para detener esta catdstro-
fe previsible, los adversarios de Pablo atacan el principio segin
el cual los gentiles pueden ser admitidos sin hacerse judios (es
decir, sin circuncidarse). Causan bastantes problemas, de mane-
ra que Pablo y Bernabé tienen que ir a Jerusalén a debatir esta
cuestién. Lo que sigue es un informe de lo que podriamos con-
siderar como la reunién o asamblea' mds importante celebrada
en la historia del cristianismo, ya que en ella se tomd la decisién
que permiti6 que el cristianismo no fuera una secta menor den-
tro del judaismo, sino que se convirtiera pronto en una religio’n
separada que llegaria a los confines de la tierra.

La gran crisis resuelta por la asamblea de Jerusalén

(Hch 15,1-29)

Las selecciones de este capitulo de los Hechos se leen el sexto do-
mingo de Pascua (ciclo C) y en tres dfas de la quinta semana.
Tenemos la suerte de poseer dos relatos de la asamblea de
Jerusalén: uno en Hechos 15 y el otro en Gélatas 2; y esta doble
perspectiva nos ensefia muchas cosas sobre las grandes persona-
lidades del cristianismo primitivo. Los estudiosos tienden a pre-
ferir el relato propio de Pablo como un testimonio personal y
piensan que el relato de los Hechos es mds tardio y fue expurga-
do. Es incuestionable que los Hechos presentan un informe sim-
plificado y menos tenso; pero por lo que respecta a Gélatas, he-
mos de reconocer que el relato personal que Pablo escribe para
defenderse tiene su éptica propia, que lo saca del dmbito de la
pura objetividad. Por ejemplo, Pablo dice en Gdlatas 2,1: «Subf
a Jerusalén con Bernabé y llevando conmigo a Tito». Hechos 15,2
afirma que «se decidié que Pablo y Bernabé con algunos mas su-
bieran a Jerusalén». Lo mds probable es que acudieran como de-
legados de la Iglesia de Antioquia, si bien Pablo (como parte de

1. Con mucha frecuencia se habla del «concilio» de Jerusalén, pero prefiero evi-
tar el término «concilio» porque se podria confundir con los posteriores con-
cilios ecuménicos de la Iglesia (Nicea, etc.).
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su auto-defensa en Gdlatas) hace hincapié en su iniciativa en la
cooperacion. Desde los Hechos resulta muy claro que los de
Jerusalén tenfan el poder de decisién en el problema. Pablo ha-
bla despectivamente de los «considerados como pilares», cuya re-
putacién no significa nada para él; pero es evidente que ese titu-
lo implicaba que su reputacién significaba algo para los demds y,
a largo plazo, Pablo no podia permanecer solo. Es cierto, como
afirma él mismo, que habia recibido su evangelio (de la gracia
dada gratuitamente a los gentiles) por medio de una revelacién
de Jesucristo y no lo cambiaria ni aunque un 4dngel le dijera que
lo hiciera (G4l 1,8.11-12); no obstante, llega a mencionar la po-
sibilidad de haber corrido en vano (2,2). Si esto es mds que una
expresion retdrica, querrfa decir que habria admitido el poder de
los «pilares»: si ellos negaban a las Iglesias paulinas de origen
gentil la koinonia con la Iglesia madre de Jerusalén, se produci-
ria una divisién que negaria la naturaleza misma de la Iglesia.
Asi, pese a la certeza de Pablo sobre su derecho a evangelizar, el
resultado de la asamblea de Jerusalén cred incertidumbre en las
comunidades que él habia evangelizado.

El hecho de llevar consigo a Tito, un pagano incircunciso
(G4l 2,3), fue una maniobra inteligente. Es probable que algu-
nos de los partidarios de la circuncisién® no hubieran visto a
ninguno de los gentiles incircuncisos a los que negaban la con-
dicién de verdaderos cristianos; y siempre es més dificil enfren-
tarse a otros que evidentemente creen en Cristo y decirles cara a
cara: «No sois cristianos porque no estdis de acuerdo conmigo».
Otro paso prudente dado por Pablo (Gél 2,2) fue exponer pri-
mero en privado su argumentacién ante los miembros de la
Iglesia jerosolimitana que tenfan autoridad. Las primeras reac-
ciones de las autoridades suelen ser defensivas; si las pronuncian
en privado, pueden modificarlas sin perder credibilidad. Algu-
nas tragedias se podrian haber evitado en la Iglesia catélica des-
pués del Vaticano 1I si los impacientes por el cambio se hubie-

2. Envezde esta terminologia mds neutral del libro de los Hechos (que en 15,5
especifica también que eran miembros del partido de los fariseos), Pablo ha-
bla en tono polémico de «falsos hermanos» que espian la libertad de su com-
portamiento hacia los gentiles.
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ran mantenido alejados de las primeras pdginas de los periédi-
cos. Normalmente, los enfrentamientos cara a cara con las auto-
ridades no demuestran mds que miopia.

No obstante, el nicleo del relato es la disputa piblica. En
ella hay cuatro participantes: se conocia el parecer de dos de
ellos, pero no se sabia lo que pensaban los otros dos. Era cono-
cida la posicién de los portavoces no nombrados del partido de
la circuncisién, que exigian que los gentiles fueran circuncidados
para llegar a ser plenamente cristianos y, en el otro extremo, es-
taban Pablo y sus companeros, que sostenian que la exigencia de
la circuncisién anularia el don libérrimo de la gracia de Cristo.
Los imprevisibles eran Pedro, que por ser el primero de los Doce
era responsable de todo el pueblo del nuevo Israel, y Santiago,
que con los ancianos representaba a los jefes de la comunidad
hebreo-cristiana de Jerusalén. Se nos informa de los argumentos
de tres de los cuatro participantes. Es comprensible que, dada la
finalidad de la Carta a los Gdlatas, el relato de Pablo esté cen-
trado en su propio papel y subraye que nunca ha cedido al pa-
recer contrario, ni siquiera por un instante, y que persuadié a los
llamados «pilares» de la verdad de su evangelio. Pero los Hechos
dedican un solo versiculo a Bernabé y Pablo (15,12), interpo-
lando su informe entre las palabras de Pedro (15,6-11) y las de
Santiago (15,13-21), lo cual da a entender que quien vencié fue
Santiago. Es probable que sea necesario leer entre las lineas de
ambos relatos. La cuestién que se discutia era lo que Pablo y
Bernabé habian hecho en su actividad misionera y, en este senti-
do, la asamblea estuvo centrada en Pablo. Sin embargo, es pro-
bable que su razonamiento estuviera implicito en la misién que
habia realizado y, por tanto, tenia pocas probabilidades de con-
vencer a los indecisos; por eso, es posible que la atencién limita-
da que los Hechos conceden a la intervencién de Pablo sea co-
rrecta. En Jerusalén se sabia ya que Pedro era favorable a los gen-
tiles y, por tanto, todo dependia en realidad de la intervencién de
Santiago, que habria tenido de su parte a la Iglesia de Jerusalén.
Gilatas 2,9 reconoce este hecho al nombrar a Santiago antes que
a Cefas (Pedro) y Juan entre los llamados «pilares» de la Iglesia.

¢Cudl fue la argumentacién de Bernabé y de Pablo? Segtin
los Hechos, narran los signos y prodigios realizados entre los
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gentiles; Gélatas dice que Pablo hablé del evangelio que anun-
ciaba a los gentiles, lo cual significa seguramente que narré c6-
mo los gentiles habian abrazado la fe sin la circuncisién. Segiin
las indicaciones de Gélatas 1, Pablo estaba convencido de que,
asi como Dios lo habfa llamado por propia iniciativa mientras
perseguia a los cristianos, el mismo Dios concedia su gracia li-
bremente sin condiciones previas. Segiin los Hechos, también el
razonamiento de Pedro se basaba en la experiencia: habia que
acoger a los gentiles sin hacer distinciones y sin imponer cargas,
porque también al incircunciso Cornelio le habia enviado Dios
el Espiritu Santo. La argumentacion de Santiago que leemos en
los Hechos estd mds elaborada y, como era de esperar en un cris-
tiano hebreo conservador, apela a la ley. Los profetas habian pre-
dicho la conversion de los gentiles y la ley de Moisés permitia a
los gentiles incircuncisos vivir en medio del pueblo de Dios,
siempre y cuando se abstuvieran de algunas cosas que causaban
impureza. Lamentablemente, no conocemos los argumentos es-
grimidos por el partido de la circuncisién; tenemos solamente la
afirmacién de Hechos 15,5, segtin la cual la ley de Moisés exigia
la circuncisidn.

Lo que sorprende es un silencio frustrante. Ninguno de los
partidarios de la admisién de los gentiles sin circuncisién apela
a Jestis diciendo: «Jests nos dijo que actudramos asi». Natural-
mente, la razdn es que Jests no les habia dicho nunca que ac-
tuaran asi. Y cabria la sospecha de que los Gnicos que. podrian
haber mencionado a Jests habrian sido los del partido de la cir-
cuncisién; solo ellos habrian podido sostener que Jests no habria
autorizado nunca un cambio tan radical de la ley®. Esta pudo ser
la primera de otras muchas veces en las que quienes se han
opuesto al cambio en la Iglesia lo han hecho argumentando que

3. Los evangelios sinépticos prestan atencién al hecho de que Jests acoge a los
recaudadores de impuestos y a las prostitutas. Podemos preguntarnos si este
recuerdo fue preservado en parte para refutar implicitamente la posicion de
los partidarios de la circuncisién. Podrfamos reconstruir la refutacién de es-
te modo: Jests acogi6 a los que estaban fuera de la ley y ahora, en nuestro
tiempo, los que estdn fuera de la ley son los gentiles. Sin embargo, hay que
admitir que tales argumentos tienen poco peso, porque pueden ser usados
para justificar casi todas las pricticas.
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Jests no actué nunca asi, mientras que los partidarios del cam-
bio aplicaban el mensaje de Cristo a una situacién en la que el
Jestis histérico no se encontré nunca. En cualquier caso, tanto
los Hechos como la Carta a los Galatas coinciden en decir que
Pedro (y Juan) y Santiago mantuvieron la koinonia con Pablo y
con sus Iglesias de gentiles convertidos. Se habia abierto el ca-
mino para una evangelizacion libre y eficaz hasta los confines de
la tierra. En realidad, era un camino que conduciria lejos del ju-
dafsmo. Cualquiera que fuese la opinién de los judios no cris-
tianos con respecto a los judios cristianos, todos estaban unidos
por un mismo vinculo: habian nacido en el pueblo elegido. En
cambio, no tenfan ningdn vinculo con los cristianos convertidos
del paganismo; y aunque también para ellos el Salvador era un
judio nacido bajo la ley, pronto el cristianismo seria considerado
una religién de gentiles convertidos, totalmente extrafa al ju-
daismo, el cual, después de la destrucciéon del templo, iba a dar
una importancia cada vez mayor a la ley.

El retorno a Antioquia; mayor actividad misionera de Pablo

(Hch 15,30-21,14)

Durante diez dias feriales, desde el final de la quinta semana de
Pascua hasta la mitad de la séptima semana, el leccionario pre-
senta pasajes de Hechos 16-20 bastante ligados entre si.

Hechos 15,30-39: el retorno a Antioguia. Segin los Hechos, Pablo
y Bernabé regresaron a Antioquia con Judas y Silas, llevando una
carta que exponia claramente que no se podia exigir la circunci-
sién a los gentiles convertidos. No obstante, estos tenfan que
abstenerse de cuatro cosas prohibidas por Levitico 17-18 a los
extranjeros que vivian en Israel: carne ofrecida a los idolos; san-
gre; animales estrangulados (es decir, animales no sacrificados de
modo ritual); uniones incestuosas (porneia, «impureza», pero
aqui con parientes). Esta es la posicién defendida por Santiago
en la asamblea de Jerusalén. Si comparamos el relato de los He-
chos con el de Galatas 2,11ss, vemos que las cosas fueron pro-
bablemente mds complicadas. Una combinacién verosimil de las
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dos fuentes de informacién permite reconstruir los hechos de es-
te modo: Pablo y Bernabé regresaron a Antioquia con la buena
noticia de que se habfa reconocido la libertad con respecto a la
circuncisién. No obstante, hubo disputas en lo relativo a la obli-
gacién impuesta a los cristianos de origen gentil de observar las
normas referentes a la alimentacion de los judeo-cristianos, que
formaban el otro componente de la Iglesia. Pablo sostenfa que
no estaban obligados a observarlas, y también Pedro era partida-
rio de esta libertad hasta que llegaron algunos cristianos manda-
dos por Santiago para exigir la observancia de normas especifi-
cas de las leyes sobre los alimentos®. Pedro accedid a las exigen-
cias de Santiago y Pablo se irrité sobremanera. Es probable que
también Bernabé y Juan Marcos siguieran el ejemplo de Pedro,
ya que los Hechos no hablan del enfrentamiento entre Pablo y
Pedro y, sin embargo, narran una disputa entre Pablo y estas dos
figuras, tras la cual decidieron no viajar juntos (15,36-40). Por
eso, cuando Pablo emprendié otra misién, llevé consigo a Silas.
En las Iglesias fundadas por Pablo, los gentiles convertidos, que
eran la mayoria, no estaban obligados a cumplir las leyes judias
sobre los alimentos, como vemos en las cartas paulinas. En cam-
bio, parece que en los lugares donde Santiago de Jerusalén tenia
influencia (Hch 15,23: Antioqufa, Siria y Cilicia, donde presu-
miblemente los judeo-cristianos eran la mayoria), los gentiles
convertidos tenfan que observarlas. Gracias a la asamblea de Je-
rusalén, se habia preservado la koinonia en lo que era esencial pa-
ra la conversién: los gentiles no estaban obligados a hacerse ju-
dios. Pero esto no garantizaba la uniformidad en el estilo de vi-
da. Pablo estaba convencido de que la libertad con respecto a las
normas sobre los alimentos era tan importante, que constituia
una prueba de la verdad del evangelio (Gal 2,14); pero parece
que otros no pensaban asi. Hoy podemos aprender una leccién
de aquella disputa: se ha insistido en la uniformidad con dema-
siada frecuencia. Hace falta mucha prudencia para establecer
comparaciones, y las diferencias que resulten, aunque sean muy

4. Galatas 2,12. Los estudiosos no estdn de acuerdo acerca de si entre los hom-
bres enviados por Santiago se encontraban también Judas y Silas como por-
tadores de la carta mencionada en los Hechos.
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profundas, son una prueba de fuego del verdadero cristianismo
o del verdadero catolicismo.

Hechos 15,40-21, 14: mayor extensién de la actividad misionera de
Pablo. Es costumbre detectar en los Hechos tres viajes misione-
ros de Pablo: un viaje (46-49 d.C.) antes de la asamblea de
Jerusalén y dos después de ella (50-52 y 54-58 d.C.). No obs-
tante, no estamos seguros de que el autor de los Hechos hiciera
tal divisién, ya que es ficil ver todo el relato que va de 15,40 a
21,14 como un largo viaje’. Lo cierto es que, después de la de-
cisién de Jerusalén, los Hechos describen una mayor actividad
misionera de Pablo, que llega mucho més alld que su primer es-
fuerzo misionero. Es ahora cuando, después de seguir las huellas
de su viaje anterior, va hasta el norte de Galacia, atraviesa Grecia
(Filipos, Tesalénica, Atenas, Corinto), vuelve a Efeso, en Asia
Menor, y finalmente regresa a Antioquia. Luego parte una vez
mds de Antioquia y viaja a Efeso, donde permanece dos afios, y
desde alli escribe a algunas de las Iglesias antes nombradas (pro-
bablemente Gilatas, Filipenses y parte de la correspondencia a
los Corintios). Viajes posteriores lo llevan a Macedonia y Corin-
to, y le ofrecen la oportunidad de escribir el resto de la corres-
pondencia a los Corintios y la Carta a los Romanos. Es como si
la decisién de Jerusalén hubiera hecho posible el tiempo mis
creativo de la vida de Pablo.

La narracién empieza con la circuncisién de Timoteo en
Hechos 16,1-5. Muchos exegetas cuestionan la verosimilitud de
esta accién, porque piensan que es inconcebible que Pablo hu-
biera cambiado su postura sobre la circuncisién, aunque fuera
para ganar convertidos. No obstante, si Timoteo era visto como
judio, no tenemos pruebas claras de que Pablo hubiera querido
que los judeo-cristianos renunciaran a la circuncisién. Las pala-
bras de Gdlatas 5,2: «Mirad, yo, Pablo, os digo que si os circun-
ciddis, el Mesias no os valdréd» estdn dirigidas a los gentiles. Ro-

5. Solo un pasaje extremadamente breve (18,22-24) nos moverfa a dividirlo. En
cualquier caso, la divisién de los viajes paulinos se basa por entero en los
Hechos, no en los recuerdos explicitos de Pablo, si bien él nos ofrece datos
para establecer la cronologfa de sus visitas a Jerusalén (G4l 2,1).
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manos 9,4-5 habla de los privilegios de los «parientes segtn la
carne» de Pablo, es decir, de los israelitas: a ellos les pertenece la
filiacién, la gloria, las alianzas, el don de la ley, el culto, las pro-
mesas, los patriarcas. ;Por qué privar a Timoteo de este derecho
de nacimiento? Al menos, algunos cristianos debieron pensar de
esta manera, y esta cuestién discutida indica hasta qué punto de-
bié resultar complicado para un judio creer en Jests.

La visién de Pablo de un macedonio en 16,9-10 que le su-
plica que atraviese Grecia es considerada por el autor de los He-
chos como un momento inspirado por Dios. La propagacién de
la fe cristiana en Europa se presenta casi como un destino mani-
fiesto; y, en una mirada retrospectiva, las inmensas contribucio-
nes de dos mil afios de cristianismo en Europa justificarian este
juicio. Mucho mds alld de lo que el autor de los Hechos habria
podido sofiar, el grito del macedonio llevé finalmente al cristia-
nismo hasta los confines de la tierra que, en el siglo I, ni siquiera
se sabfa que existieran. Algunas personas de otros continentes que
fueron evangelizados desde Europa se lamentan de haber sido in-
doctrinadas con una cultura ajena. Con todo, es probable que la
europeizacién hubiera tenido lugar de todos modos; y el hecho
de que la cruz de Ciristo fuera plantada al lado del estandarte del
rey respectivo fue potencialmente una ayuda correctiva, tanto de
los abusos que existfan antes de la llegada de los europeos (que a
veces se olvidan) como de los abusos que ellos llevaron.

La evangelizacién en Filipos (16,11-40) nos muestra algunas
cosas de las mejores y de las peores de la mision entre los genti-
les. La generosa apertura y el apoyo de Lidia, una gentil devota
del culto judio, es un modelo para las familias cristianas. Por
otro lado, los problemas legales y financieros que presenta una
muchacha que tenia espiritu de adivinacién nos recuerda que
Pablo estaba tratando con un mundo extrafio y supersticioso. En
la continuacién del relato, la milagrosa apertura de la prisién nos
hace recordar la escena en la que Pedro es liberado milagrosa-
mente de la prisién, y nos muestra que Dios esta al lado de su
enviado a los gentiles. La complejidad del juicio de Pablo, debi-
da al hecho de que era ciudadano romano, ilustra cémo los pri-
meros cristianos tenfan que utilizar para sobrevivir todos los me-
dios disponibles, incluida la ley romana.
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En Tesalénica (17,1-9), Pablo se encuentra con la misma
oposicién judia que obstaculizé su misién en Asia Menor antes
de la asamblea de Jerusalén. La lista de las acusaciones contra
Pablo y sus seguidores en 17,6-7 se asemeja a las acusaciones
contra Jests ante Pilato en Lucas 23,2 —una lista que se encuen-
tra solo en Lucas’~. Antes de terminar, hemos de ver otras se-
mejanzas entre el trato que dan a Jests y el que dan a Pablo, que
constituye indudablemente un paralelismo que encaja en la teo-
logia de Lucas-Hechos. La oposicion judia fuerza a Pablo a ir a
Berea, donde, en un interesante gesto de imparcialidad, el autor
nos dice que los judios eran mds nobles y menos conflictivos.
Pero los judios de Tesal6nica intervienen y, por eso, Pablo viaja
a Atenas (17,15).

Asi como el autor de los Hechos habia indicado que el paso
de Pablo a Europa habia sido querido por Dios, asi también aho-
ra, al describir la estancia de Pablo en Atenas, demuestra que
aprecia lo que Atenas significaba para la cultura griega. Nos pre-
senta un contexto dramdtico de fildsofos epictireos y estoicos
(17,18) que tratan de encajar esta ensenanza nueva dentro de sus
categorfas. El autor conoce el dgora o plaza principal (17,17) y
la colina del Areépago (17,19); y el discurso que Pablo pronun-
cia allf muestra un conocimiento de los numerosos templos y es-
tatuas de la ciudad. La escena ante el altar al dios desconocido y
las citas de filésofos y poetas ofrecen una aproximacion culta al
anuncio del mensaje sobre Cristo, muy diferente de las técticas
de los otros discursos de los Hechos. El punto culminante de la
escena podria ser la reaccién a esta elocuencia por parte de los
oyentes cosmopolitas: unos se burlan; otros dicen que lo escu-
chardn otro dia, pero hay algunos que creen. Desde Atenas, Pa-
blo va directamente a Corinto, y en 1 Corintios 2,1-2 describe
lo que pudo ser una leccién aprendida: «Cuando acudi a vos-
otros, hermanos, no me presenté con gran elocuencia y sabidu-
rfa para anunciaros el misterio de Dios; pues entre vosotros de-
cidi no saber otra cosa que Jesucristo, y este crucificado».

6. Es probable que el caricter més formal del proceso romano de Jestis en Lucas
derive de la familiaridad del autor con los procedimientos romanos contra
cristianos individuales de su tiempo.
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Comparando Atenas con otras grandes ciudades del imperio
romano del siglo I, se pueden valorar los puntos fuertes y las prio-
ridades de la misién cristiana. Atenas era el centro de la cultura,
de la filosoffa y del arte; el mensaje de Pablo tuvo all{ un éxito li-
mitado, y no se habla de otras misiones primitivas en la ciudad.
Alejandria era el centro de ensefianza, con la magnifica tradicién
de su biblioteca; de alli viajé a Efeso el elocuente predicador
Apolo (Hch 18,24), pero, por lo demis (y a pesar de las leyendas
posteriores), no consta que hubiera alli actividad misionera algu-
na de los cristianos antes del afio 70. Roma era la sede del poder
imperial y gobernaba el mundo. En los afios 40 hubo una misién
cristiana en Roma que tuvo éxito; Pablo pudo dirigirse a varias
iglesias domésticas romanas antes del afio 60; se piensa que varios
escritos del Nuevo Testamento se escribieron en la Iglesia de Ro-
ma o se enviaron desde ella; y, finalmente, Pedro y Pablo murie-
ron alli. ;Por qué se presté mds atencién a Roma que a Atenas o
Alejandria? Una respuesta que se puede descubrir bajo el simbo-
lismo podria ser que los cristianos eran realistas: ni Atenas —el
museo— ni Alejandria ~la biblioteca— podian mover el mundo;
por eso, la poderosa ciudad que lo movia era un objetivo mejor.

La estancia de Pablo en Corinto (18,1-18) tiene un interés
anadido debido a la correspondencia que dirigi6é posteriormen-
te a esta Iglesia (y que nos permite conocerla mejor que a cual-
quiera de las otras Iglesias fundadas por Pablo), y porque perso-
najes como Aquila y Priscila (Prisca) aparecen en esta corres-
pondencia. Estas dos figuras que habian salido de Roma (proba-
blemente ya como cristianos) volverian a Roma y formarian par-
te de los contactos de Pablo («colaboradores en Jesucristo») con
esta ciudad antes de que él llegara (Rom 16,3). Dado que hemos
oido hablar ya de Silas y Timoteo, podemos ver cémo Pablo for-
ma un circulo de colegas y amigos que estarfan en contacto con
él durante toda su vida. Igual que los discipulos de Jests conti-
nuaron la obra del maestro, los colaboradores de Pablo conti-
nuaron la obra y la literatura del apéstol en el periodo pospauli-
no. La referencia a la fabricacién de tiendas al comienzo de la es-
tancia de Pablo en Corinto nos recuerda la indicacién que en-
contramos en sus cartas del hecho de que normalmente se gana-
ba el sustento y no pedfa ayuda econémica a sus oyentes (cf.
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rambién Hch 20,33-35). Una vez mds, vemos la hostilidad judia
cuando llevan a Pablo ante el tribunal del procénsul romano Ga-
lién, una figura cuya presencia en Corinto nos proporciona la
clave mds importante para datar la misién de Pablo allf hacia los
afios 51-52 d.C. Lo poco dispuesto que estaba el funcionario ro-
mano a interesarse por las cuestiones religiosas judias es parte de
la imagen general del periodo anterior a Ner6n, cuando Roma
no se habia mostrado atin hostil a los cristianos como tales. E|
tribunal o béma de Corinto ha sido excavado recientemente y
podemos verlo en el d4gora o mercado; esto nos recuerda que el
cristianismo era proclamado en lugares y ante personas cuya
existencia histdrica se puede verificar.

Una vez que Pablo deja Corinto, los Hechos acumulan en
unos pocos versiculos (que podrfan resultar algo confusos) un
retorno a Jerusalén pasando por Efeso y Cesarea (;18,22a?), se-
guido de otro viaje a Efeso. El leccionario omite este breve in-
forme y toma pasajes de Hechos 18,24-19,40, donde se narran
escenas en Efeso, otro gran centro de la actividad paulina (du-
rante mds de dos anos) y que en el futuro serd importante para
la Iglesia. El autor nos habla aqui de Apolo de Alejandria y de
otros que creyeron en Jesus, pero que solamente habian recibido
el bautismo de Juan y no sabian nada del Espiritu Santo. No se
ofrecen muchos elementos para explicar cémo pudo existir se-
mejante situacién: jfueron evangelizados por personas que cono-
cieron a Jests durante su ministerio, pero dejaron Palestina antes
de la crucifixién y la resurreccién? Los Hechos nos han hablado
antes, y nos hablan ahora de nuevo, de las luchas de Pablo con
los judios de la sinagoga y con entusiastas de las divinidades pa-
ganas, de la adivinacion y de la magia; pero esta es una de las po-
cas veces en que este libro insintia una confrontacién con predi-
cadores cristianos que compiten, una lucha que ocupa un lugar
importante en una buena parte de la correspondencia paulina.

Estos conflictos nos ofrecen un trasfondo para nuestra situa-
cién eclesial actual, donde los cristianos no solo luchan contra
un mundo secularizado que ve la fe en Cristo como una supers-
ticién anticuada, sino que también luchan entre ellos a causa de
las diferentes presentaciones del evangelio. Hechos 19,11-17
suscita nuestro interés con una presentacién de Pablo como tau-
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marturgo y de exorcistas judios que intentan expulsar espiritus
malignos usando el nombre de Jests —otro dato que nos recuer-
da la gran semejanza existente entre el ministerio de la Iglesia pri-
mitiva y el ministerio de Jests—. Anteriormente, al describir el
éxito del ministerio, el autor de los Hechos se ha detenido en va-
rias ocasiones para informar de que la palabra de Dios se exten-
dia o crecia (6,7; 12,24), y ahora repite la misma frase (19,20).
Esto sefiala que junto a Jerusalén y Antioquia, el cristianismo
tiene ahora otro gran centro, Efeso, y que el ministerio de Pablo
ha sido bendecido como lo habia sido el ministerio de los Doce.

Hechos 19,21 es la primera indicacidn del plan final de Pablo
de ir a Roma a través de Grecia y Jerusalén, una anticipacién im-
portante de c6mo acabard el libro. El leccionario omite el pin-
toresco relato del tumulto de los plateros de Efeso —centrado en
Artemisa o Diana de los efesios (19,23-40)— y también los via-
jes a través de Macedonia hasta Tréade, donde Pablo devolvié la
vida a un muchacho (20,1-12). Seria interesante saber si la ex-
presién «partié el pan» en 20,11 significa que Pablo presidié la
eucaristia. Lo que se recoge integramente en el leccionario es el
elocuente discurso de despedida dirigido en Mileto a los presbi-
teros de la Iglesia de Efeso (20,17-38). Antes he mencionado el
problema acerca de si el relato de Pablo que nombra presbiteros
en su primer viaje misionero es anacrénico, y esta misma cues-
tién se plantea aqui. No obstante, este discurso tiene un gran va-
lor porque nos permite ver la manera en que el autor de los
Hechos considera a los presbiteros, a los que Pablo deja en he-
rencia la solicitud por la Iglesia. En las Cartas Pastorales hay in-
formaciones que sugieren que, después de ir a Roma y de ser li-
berado de la prisién, Pablo regresé a Asia Menor a mediados de
los anos 60. Los Hechos no dicen nada a este respecto, de mo-
do que el discurso contiene las wltimas directrices de Pablo a
aquellos a quienes no volverd a ver (20,25.38). Al comienzo, en

7. Esta seccién de los Hechos se parece al contexto de las Cartas Pastorales,
donde Pablo afirma que ha llegado el momento de partir (2 Tim 4,6-8). En
realidad, lo mds probable es que tanto los Hechos como las Pastorales (en es-
te orden) fueran escritos después de la muerte de Pablo. Muchos exegetas
piensan que entre las cartas del Apéstol que se han conservado, Romanos fue
la dltima escrita por €l y contiene sus Gltimos pensamientos preservados.
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la apologia pro vita sua (20,18-21), Pablo refleja como ha servi-
do al Sefior; esto da paso al presentimiento sobre la cércel y las
aflicciones que tiene que padecer. Este hombre, que se encontré
con la fe en Cristo en Jerusalén unos veinte anos antes, en el jui-
cio y la lapidacién de Esteban, es llevado por el Espiritu a aque-
lla misma ciudad en la que serd juzgado en medio de gritos que
piden su muerte (véase 22,22). En este admirable contexto, Pa-
blo advierte a los presbiteros de los que se despide que apacien-
ten todo el rebafio en medio del cual el Espiritu Santo los ha
puesto como supervisores (20,28: episkopos)®.

Como podemos ver en 1 Pedro 5,1-4, la comparacién de los
presbiteros con los pastores del rebafio estaba bien establecida a
finales del siglo I. Aun cuando esta imagen contiene una nota de
autoridad, lo que se subraya realmente es la obligacién de cuidar
del rebafio y no dejar que sea depredado: en suma, lo que en-
tendemos por «solicitud pastoral», una terminologfa que se deri-
va del pastoreo. El peligro mds inminente, también en las Cartas
Pastorales, es la falsa ensefianza: «algunos que dirdn cosas desca-
minadas para arrastrar tras s{ a los discipulos» (Hch 20,30).
Posteriormente, las Iglesias mds preocupadas por la sana doctri-
na han encontrado en este pasaje las raices de un magisterio de
ensefianza que vigila contra el error. En este contexto, Pablo ha-
ce hincapié en que él mismo se ha ganado el pan y no ha codi-
ciado plata ni oro (20,33-35), y también en otros textos del Nue-
vo Testamento se advierte a los presbiteros que eviten un amor
corrupto al dinero (1 Pe 5,2; Tit 1,7; Tim 3,3), que constituye
una constante tentacion, dado que los presbiteros administraban
los fondos comunes. Después de esta despedida en Mileto, los
Hechos (21,1-14) nos hablan con m4s brevedad de otros adio-
ses dramdticos en Tiro y en Cesarea, en los que se hacen mds
amenazadoras las advertencias sobrenaturales de una catdstrofe
inminente.

8. Episkopos, literalmente «supervisor», es la palabra griega para «obispo». Una
vez mds estamos préximos a la atmdsfera de las Pastorales, donde hay grupos
de presbiteros-obispos de las Iglesias post-paulinas, es decir, presbiteros que
supervisan la vida y la ensefianza de la comunidad.
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Arresto en Jerusalén; encarcelamiento;
enviado a Roma para ser juzgado (Hch 21,15-28,31)

Se percibe con claridad que se acerca el momento culminante
cuando leemos finalmente que Pablo sube a Jerusalén. Su infor-
me del éxito entre los gentiles (verosimilmente acompafiado de
la colecta de dinero para los cristianos pobres de Judea, de la que
nos informan las cartas) es bien recibido por Santiago y por los
ancianos, que a su vez hablan de su propio éxito entre los judi-
os. Incluso los Hechos, que —a diferencia de las cartas de Pablo—
no han sefialado que este apdstol esperara un recibimiento poco
entusiasta por parte de las autoridades cristianas de Jerusalén, no
pueden disimular los sentimientos negativos provocados por los
rumor es sobre la ensefianza de Pablo’. (Es evidente que el des-
agradable habito de juzgar a los demds cristianos, basindose en
las habladurfas y sin verificar personalmente los hechos, se en-
cuentra ya al comienzo del cristianismo).

El plan bienintencionado de Pablo de mostrar su lealtad al
judaismo purificindose y yendo al templo (21,24) fracasa cuan-
do unos fandticos provocan un tumulto al afirmar que ha profa-
nado el lugar sagrado por haber hecho entrar en ¢l a los gentiles.
Pablo se salva de la multitud solo gracias a la intervencién de un
tribuno romano que da a los soldados la orden de arrestarlo. El
leccionario ignora todo esto, y también el discurso de autode-
fensa de Pablo (22,3-21), donde narra de nuevo su conversién.
Después de las lecturas tomadas del discurso de Pablo a los an-
cianos de Efeso en Mileto en Hechos 20, el leccionario retoma
el relato de Pablo con 22,30 y 23,6-11, cuando es llevado ante
el sanedrin y suscita las divergencias sobre la resurreccién entre
los saduceos y los fariseos. Aqui hay ecos del didlogo de Jests con
los saduceos a propésito de la resurreccién (Lc 20,27) y de su
comparecencia ante el sanedrin. El destino de Pablo, el gran dis-

9. De las cartas de Pablo podemos deducir que él no ensefié nunca a los genti-
les a observar normas como las contenidas en la carta apostélica de Hechos
15,23-29, que limitaban su libertad, una carta que Santiago le recuerda en
2_1,25. No obstante, no tenemos pruebas de que ensefiara «a los judios que
viven entre paganos a abandonar la ley de Moisés» (21,21).
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cipulo, no es diferente del destino de su sefior. El paralelismo
queda realzado por la siguiente seleccion del leccionario a medi-
da que se acerca el final de las lecturas tomadas de los Hechos en
la dltima semana de Pascua. Del relato en varios capitulos sobre
los procesos y el arresto de Pablo, el leccionario escoge 25,13-21,
donde el gobernador romano Festo, a quien han entregado a
Pablo como prisionero, lo lleva ante el rey herodiano Agripa II,
hijo de Herodes, para que sea interrogado, igual que Jestis habia
sido enviado por Pilato a Herodes Antipas, segin el relato luca-
no de la pasién (Lc 23,6-12). Pero ninguno de los dos reyes he-
rodianos encuentra culpa en el prisionero.

La dltima lectura del leccionario antes de Pentecostés se to-
ma apropiadamente del dltimo capitulo de Hechos (28,16-
20.30-31), en el que Pablo llega a Roma después de un largo y
peligroso viaje por mar. Lamentablemente, no contiene la frase
de 28,14: «As{ llegamos a Roma», que expresa mucho mis de lo
que parece a primera vista. Esta es la tltima etapa prevista por
Jesus resucitado: «Seréis testigos mios en Jerusalén, Judea y Sa-
maria y hasta los confines de la tierra». Cuando Pablo llegé a la ca-
pital, a principios de los afios 60, hacfa unos veinte afos que ha-
bia en ella comunidades cristianas. Pero en el curso del relato,
que se ha centrado en Pedro y Pablo, el punto culminante estd
en la llegada a Roma del gran misionero. La ironia estd en que
las autoridades romanas lo han enviado alli porque ha apelado al
emperador y, por tanto, han sido responsables de la evangeliza-
cién de su imperio. Hacia el final de este relato, los Hechos pre-
sentan a Pablo dirigiéndose a los judios locales e insistiéndoles
en que él no ha hecho nada «contra las costumbres de nuestros
padres»'®. No obstante, el mensaje sobre Jestis que les ha anun-
ciado no ha tenido éxito, y las Gltimas palabras que se le atribu-
yen en el libro, en las que no se alberga ninguna esperanza de

10. Hechos 28,21 es importante, porque el autor presenta a la comunidad judia
de Jerusalén en estrecho contacto con la comunidad judia de Roma (un da-
to que podria ser histérico). Pero es extrafio que los judios de Roma no hu-
bieran oido nada hostil con respecto a Pablo, dado que, al escribir a los ro-
manos, parece que Pablo espera encontrarse a su llegada la hostilidad de los
cristianos particularmente adheridos al judaismo. He analizado esta cuestién
en mi libro Antioch and Rome (Paulist, New York 1982), 111-122.

conseguir que los judios le presten oido, presentan una firme de-
cisién de dirigirse a los gentiles, que lo escuchardn. El autor es-
pera claramente que el mensaje cristiano sea llevado a todo el
imperio. El sumario que pone fin al libro sehala que Pablo pre-
dicé en Roma con éxito durante dos afios (Hch 28,30-31).

Breves reflexiones sobre Juan 17 y Juan 21

En la Gltima semana antes de Pentecostés, el leccionario utiliza
como lecturas del evangelio la oracién del Jests jodnico como
«sumo sacerdote» en Juan 17 y sus dltimas palabras a Simén Pe-
dro y al Discipulo Amado en Juan 21. La oracién sacerdotal
constituye una de las pdginas mis elevadas del Nuevo Testa-
mento, ya que el Jesds jodnico habla al Padre sobre el cumpli-
miento de la obra que le ha encomendado. Esta obra, como he-
mos visto, incluye el don de la vida eterna, una vida centrada en
el conocimiento intimo del tnico Dios verdadero y de Jests, que
ha sido enviado por él. A aquellos a quienes el Padre les ha da-
do a Jests se les ha encomendado este conocimiento revelado, y
Jests ora por ellos. Su afirmacién: «No ruego por el mundo»
(17,9) nos inquieta actualmente, sobre todo después del conci-
lio Vaticano II, que adopté generalmente una actitud positiva
hacia las posibilidades ofrecidas por el mundo moderno. Pero la
distincién que establece Jesus sigue siendo vdlida: estar en el
mundo pero sin ser del mundo (17,14-15). Si bien Dios mani-
festé el amor al mundo enviando a su Hijo tnico (3,16), al final
del evangelio el mundo representa a los que han preferido las ti-
nieblas a la luz. Los de Jests no son parte del mundo, el cual tie-
ne su propio principe, el maligno. El tnico de los compafieros
de Jestis que pertenece al mundo es Judas, el hijo de la destruc-
cién (17,2), dentro del cual ha entrado Satands (13,2.27). Los
demis estdn protegidos por el nombre que el Padre ha dado a
Jestis (17,11-12)"" y que ¢l les ha revelado (17,6.26).

11. Hemos visto que el bautismo en el nombre de Jests significaba probable-
mente confesar el nombre con el que se reconocia el estatus de Jests (Seor,
Mesias [Cristo], Salvador, Hijo de Dios, etc.). A veces, esta confesién estd li-
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A lo largo del discurso de despedida, Jests habla a través de
sus discipulos —y mds alld de ellos— a los creyentes de todos los
tiempos. La oracién lo hace explicito en 17,20: «No solo ruego
por ellos, sino también por los que han de creer en mi por me-
dio de sus palabras». El enfoque especial de esta oracién para los
creyentes futuros es «que todos sean uno», con lo que Jests vuel-
ve a la actitud del Buen Pastor (10,16). El relato que hemos es-
cuchado en las lecturas de los Hechos afirma la koinonia frente
a las divisiones entre los cristianos; y ahora, Juan 17,22-23 da
una razén mds realista para que los discipulos de Jestis sean una
sola cosa, a saber: «que el mundo conozca que tii me has envia-
do». Segtin Jests, uno de los obstdculos mayores para la evange-
lizacién de los demds es la falta de amor entre los cristianos y,
por ello, pide que el amor con que el Padre lo ama desde antes
de la creacién del mundo «esté en ellos y yo también esté en
CHOS» (17,24.26).

Después de la oracién, el leccionario elige el pasaje de Juan
21,15-25. Aproximadamente en el mismo momento en que las
lecturas tomadas de los Hechos muestran c6mo Pablo dirige sus
tltimas palabras a los presbiteros nombrados por él en la Iglesia
de Efeso, exhortindoles a vigilar sobre el rebafio, en los pasajes
del evangelio dirige Jestis también sus Gltimas palabras a Simén
Pedro instruyéndole que apaciente a los corderos. Como he su-
brayado antes, esta introduccién tardia de la solicitud pastoral
por los creyentes, dentro del Evangelio de Juan, contribuye a
mantener vivo el ideal del tnico Buen Pastor. Las ovejas perte-
necen todavia a Jesds, y Simén Pedro tiene que mostrar su soli-
citud por ellas en el modo de morir. La ironfa jodnica estd pre-
sente en el hecho de que, después de recibir la misién pastoral,
la primera reaccién de Pedro es la tipica de muchos otros miem-
bros de la estructura de la Iglesia desde entonces: se preocupa
por el Discipulo Amado, que parece una amenaza porque no en-
caja. La correccién de Jesus es dura y tiene un valor perenne: «;A

gada a lo que sucedi6 en la resurreccién/exaltacién, por ejemplo: «Por eso
Dios lo exalté y le concedié un nombre superior a todo nombre... Jesucristo
es Sefior» (Flp 2,9-11). Juan afirma claramente que Jesus tuvo este nombre
(;Hijo del Hombre? ;Y0 s0Y?) durante su vida terrena.
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ti qué? Ta sigueme?». Aunque a Pedro se le ha dado autoridad
pastoral, es del Discipulo Amado, que no ostenta ninguna posi-
cién en la estructura de la Iglesia, de quien dice Jesus: «Si quie-
1o que se quede hasta que yo vuelva» —~un pensamiento consola-
dor para la gran mayorfa de aquellos cuya tnica misién en la
Iglesia es ser discipulos—. Un discipulado de amor es lo que real-
mente importa a los ojos del Jests jodnico, y esto perdurard. No
hay que asombrarse de que las tltimas palabras del evangelista
(21,25) sobre este Jesus (y las tltimas palabras del leccionario en
el tiempo antes de Pentecostés) sean que todos los libros del
mundo no pueden hacerle justicia.



Cristo en los evangelios dominicales

del Tiempo Ordinario

Ensayos sobre los evangelios del tiempo ordinario
en los tres ciclos litdrgicos

Capftulos 33-36



CAPITULO 33

El Evangelio segiin Mateo'
(Ciclo A)

Explicacién preliminar

EN la tltima seccién de este libro quiero ofrecer una ayuda pa-
ra apreciar el valor de los evangelios en el leccionario de los tres
ciclos litargicos. En principio, es ficil usar los diferentes pasajes,
pero existen algunas dificultades. Me ocuparé Gnicamente de las
lecturas de los domingos del tiempo ordinario, pero no de las pe-
ricopas de Adviento, Navidad, Semana Santa y Pascua hasta Pen-
tecostés, que ya he tratado en los capitulos anteriores.

;Como se usan los evangelios en los domingos del tiempo ordina-
rio? Con esta pregunta me refiero a Mateo, Marcos y Lucas, los
tres sinépticos (dedicaré también un capitulo al uso de Juan en
los dias después de Navidad y en el tiempo de Cuaresma para
completar la presentacién de los cuatro evangelios). Hemos de
tener presente que las lecturas semi-continuas de los tres sinép-
ticos comienzan el tercer domingo del tiempo ordinario. Esto
significa que, en cada uno de los tres evangelios, la lectura se-
cuencial empieza con el ministerio ptblico de Jestis después de

1. Un pequefio detalle: los lectores de los textos evangélicos deberfan habituar-
se a leer exactamente el titulo que el leccionario da a la lectura (no «de
Mateo» o, peor atn, la versién cursi: «la buena noticia que san Mateo nos es-
cribié», ninguno de los autores neotestamentarios nos escribié «a» nosotros,
aunque todos los textos del Nuevo Testamento tienen sentido para nosotros).
Los titulos de las lecturas evangélicas en el leccionario son los mds antiguos
que conocemos y debemos respetatlos.
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que Juan el Bautista ha sido retirado de la actividad publica al
ser arrestado por Herodes. Esta lectura comienza con Mt 4,12-
23 en el ciclo A; con Mc 1,14-20 en el ciclo B; con Lc 4,14-21
en el ciclo C%

En realidad, ningin evangelio tal como se encuentra en el
Nuevo Testamento empieza aqui; entonces ;por qué esta falta de
sincronizacién entre el Nuevo Testamento y la liturgia? La res-
puesta es complicada y se encuentra en la dificultad de combi-
nar los tiempos festivos y los tiempos ordinarios en la liturgia.
En el Nuevo Testamento, Mateo y Lucas empiezan con los dos
capitulos del relato de la infancia, que se leen al final del Ad-
viento, en el tiempo de Navidad y en Epifania. En el Nuevo Tes-
tamento se encuentra después el relato del ministerio publico de
Juan el Bautista (Mt 3,1-12; Lc 3,1-6, que coinciden con el co-
mienzo de Marcos [1,1-8]). La liturgia lee este relato en el se-
gundo domingo de Adviento, como parte de su tesis de que Juan
es una figura clave en la preparacién de la venida de Cristo, que
se celebrard en Navidad. Los tres evangelios sinépticos narran
después el relato del bautismo de Jests, y la liturgia lo lee en la
fiesta del bautismo de Jestis (Mt 3,13-17 en el ciclo A; Mc 1,7-
11 en el ciclo B; Lc 3,15-16.21-22 en el ciclo C), que se celebra
siempre el primer domingo después de Epifania y, de este modo,
sustituye al primer domingo del tiempo ordinario. (El segundo
domingo del tiempo ordinario respeta una antigua tradicion li-
tirgica que presenta diferentes epifanfas o manifestaciones de Je-
sts)’. En el Nuevo Testamento, los evangelios sinc')pticos4 narran
a continuacién las tentaciones o pruebas de Jests después de

2. En realidad, ese domingo el leccionario empieza con el prélogo de Lucas
(1,1-4) y, a continuacién, sigue de inmediato con 4,14. Comentaré esto mds
adelante, en ¢l capitulo 35.

3. Revelado por una estrella a los magos (fiesta de la Epifania, en muchos lu-
gares celebrada en domingo), por una voz del cielo después de que Juan el
Bautista hubiera bautizado a Jests (fiesta del bautismo de Jestis) y por Jests
mismo en Can4, al transformar el agua en el vino de més calidad (milagro
narrado Unicamente en Juan 2,1-12). Actualmente las lecturas evangélicas
para el segundo domingo son: Juan 1,29-34 (ciclo A), 1,35-42 (ciclo B) y
2,1-12 (ciclo C).

4. Lucas es una excepcidn, ya que tras el bautismo incluye una genealogia de
Jests (3,23-28) y solo después narra las tentaciones. Esta genealogfa no se en-
cuentra en el leccionario.
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cuarenta dfas en el desierto (Mt 4,1-11; Mc 1,12-13; L¢ 4,1-13),
pero el leccionario respeta de nuevo una antigua tradicién, ya
que lee los relatos de las tentaciones en el primer domingo de
Cuaresma, en los afios A, B y C>, respectivamente. Por todos es-
tos motivos, las lecturas semi-continuas de los evangelios sinép-
ticos empiezan con Mateo 4,12; Mc 1,14 y Lc 4,14, respectiva-
mente. (La lectura secuencial se mantiene hasta el primer do-
mingo de Cuaresma y se retoma después de Pentecostés)®,

Nota importante: deseo poner sobre aviso a fodos los que usan el
leccionario de los evangelios dominicales y, en particular, a quie-
nes tienen la misién de predicarlos. En efecto, resulta extrafio
empezar la lectura secuencial de Mateo, Marcos o Lucas, en el
tercer domingo del afio, especialmente cuando el sentido que
uno tiene de la liturgia ha sido configurado ya por las celebra-
ciones anteriores de Adviento, Navidad, Epifania y bautismo de
Jesus, y por el pasaje de Juan inmediatamente anterior’. Tende-
mos sencillamente a concentrarnos en la narracién evangélica
del tercer domingo (con Jests en Cafarnaiin, en el mar de Gali-
lea 0 en Nazaret) y a avanzar sin prestar atencion al hecho de que
este relato es la entrada en un gran evangelio que nos acompa-
fiard durante el resto del afio y sin preguntarnos quién es este
Jesuss del que ofmos hablar en el evangelio o, dicho de otro mo-
do, tendemos a empezar sin reflexionar previamente sobre lo an-
terior y lo siguiente. Mds bien, en este tercer domingo los pre-
dicadores deberfan decir a los fieles con entusiasmo: «Hoy em-
pezamos a leer con atencién el Evangelio segin Mateo, o Mar-

5. La secuencia estd interrumpida por la costumbre de asignar los relatos de la
transfiguracién narrados en los sinépticos al segundo domingo de Cuaresma
en los ciclos A, B y C, respectivamente.

6. El niimero de los domingos del tiempo ordinario antes de Cuaresma varfa de
cinco a nueve, dependiendo de la fecha de la Pascua. Si bien decimos que los
domingos ordinarios se reanudan después de Pentecostés, la celebracién de
la solemnidad de la Trinidad (y, en muchos lugares, del Corpus Christi en
domingo) retrasa(n) una (o dos) semana(s) tal reanudacién. En total, el nii-
mero de los domingos del tiempo ordinario es variable, pero el gltimo es
siempre el domingo XXXIV (fiesta de Cristo Rey).

7. Resulta atn mds curioso empezar la secuencia de las pericopas dominicales
del Evangelio de Juan en medio de la Cuaresma. Abordaré esta cuestién mds
adelante, en el capitulo 30.
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cos, o Lucas, uno de los cuatro retratos fundamentales de Jesu-
cristo sobre los cuales fundamenta la Iglesia su comprensién de
la figura del Hijo de Dios cuando caminé sobre esta tierra, de los
valores segtin los cuales quiere él que vivamos y de cémo realizé
nuestra salvacién».

Y para subrayarlo, aquellas personas cuya misién es procla-
mar el evangelio deberfan hacerse a si mismas y a la asamblea do-
minical tres preguntas fundamentales. Primero: ;comprendemos
de verdad lo que decimos o escuchamos cuando, domingo tras
domingo, leemos un pasaje del «“Evangelio” segtin...»? ;Com-
prendemos qué son los evangelios y por qué fueron escritos?
(Véase el capitulo 4, «Comprender cémo se escribieron los evan-
gelios y su uso en la liturgia dominical», para responder a esta
pregunta). Segundo: ;sabemos qué es el Evangelio de Mateo, el
de Marcos o el de Lucas, por qué se distingue de los otros y qué
quiere decirnos? Tercero: ;de qué modo nos introduce el pasaje
de este domingo en el evangelio y encaja en su finalidad? Debe-
rfamos hacernos esta tercera pregunta, adaptada a las diferentes
circunstancias, cada uno de los domingos del tiempo ordinario,
como un recordatorio de las respuestas a las preguntas primera y
segunda. Con la intencién de ayudar a responder a las pregun-
tas segunda y tercera presento aqui, en los capitulos 33-36, una
visién de conjunto de cada evangelio.

* ok ok

Aunque los exegetas modernos suelen empezar sus estudios so-
bre los evangelios con el de Marcos, que fue escrito en primer lu-
gar, Mateo aparece ¢l primero en la mayoria de los manuscritos
biblicos antiguos y ha sido el evangelio por excelencia de la Igle-
sia. De hecho, Mateo ha servido como el documento funda-
mental de la Iglesia, ya que la enraiza en la ensefianza de Jesus y
hace de ella una Iglesia construida sobre la roca, contra la cual
«las fuerzas del infierno no prevaleceran» (texto presente tinica-
mente en Mt 16,18). El Sermén de la montafa, las (ocho) bien-
aventuranzas y la Oracién del Sefior que encontramos en Mateo
son algunos de los tesoros mds ampliamente conocidos de la he-
rencia cristiana. (Siempre impresiona pararse a pensar lo empo-
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brecidos que quedarfamos sin las aportaciones especificas de ca-
da evangelio). Habilidad organizativa del relato, claridad y capa-
cidad de presentar imdgenes inolvidables han dado la prioridad
al Evangelio de Mateo como medio de ensenanza de la Iglesia.
No sorprende, por tanto, que en el leccionario trienal se lea Ma-
teo en los domingos del primer afo (ciclo A).

Observaciones introductorias

He afirmado antes que en el tercer domingo del tiempo ordina-
rio, cuando se empieza a leer el evangelio del afio litdrgico, ade-
miés de reflexionar sobre lo que es un evangelio, deberfamos
apreciar de un modo general las caracteristicas distintivas de ca-
da evangelio. Por consiguiente, al principio de estos capitulos
ofreceré algunas informaciones bdsicas sobre cada uno de los
evangelios y una visién de conjunto®, es decir, los elementos
esenciales que pueden enriquecer la comprensién de los lectores
y oyentes.

Es probable que Mateo fuera escrito en los afos 80-90 d.C.
en la regién de Antioquia de Siria, una gran ciudad con un ni-
mero importante de habitantes judios. Hasta alli habian llegado
en los afios 30 misioneros judios, procedentes de Jerusalén, que
anunciaban a Cristo y obtuvieron conversiones no solo entre los
judios, sino también entre los gentiles. Bernabé y Pablo eran fi-
guras importantes de la comunidad cristiana de Antioquia a
principios de los afios 40 (Hch 13,1-3). A finales de los anos 40,
la comunidad cristiana de Antioquia, formada por judios y gen-
tiles, suscit6 la oposicidn de algunos cristianos de Jerusalén, que
querfan imponer la circuncisién a los gentiles convertidos. Aun
cuando la famosa asamblea de Jerusalén (ca. 49 d.C.) resolvié es-
ta cuestién declarando que la circuncisién no era obligatoria

8. La estructura es importante para comprender c6mo cada una de las perico-
pas encaja en el conjunto. Para las estructuras y los comentarios me baso en
mi libro Introduction to the New Testament (Doubleday, New York 1997
[trad. esp.: Introduccion al Nuevo Testamento, Trotta, Madrid 2002]). Expreso
mi agradecimiento a la editorial por su autorizacién para reproducir mate-
riales de la obra citada. En ella pueden los lectores encontrar exposiciones so-
bre los evangelios mucho més amplias que las presentadas aqui.
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(Hch 15,1-29; Gal 2,1-10), no habia resuelto el problema de las
relaciones entre los cristianos de origen judio y los de origen
gentil. En Antioquia hubo enfrentamientos entre Pedro, Pablo y
los partidarios de Santiago (jefe de la Iglesia de Jerusalén); y pa-
rece que prevalecié una actitud conservadora y favorable a la he-
rencia judia —una posicién mds conservadora que la de Pablo
(G4l 2,11-14).

Treinta afos después, Mateo refleja aquella situacién. A pe-
sar de que en este evangelio encontramos un profundo trasfon-
do judeo-cristiano, muchos de los cristianos a los que Mateo se
dirige, quizd la mayorfa, son de origen gentil. Aunque Jests ha-
bia venido solo para las ovejas perdidas de la casa de Israel (10,5-
6; 15,24), por la voluntad de Ciristo resucitado la misién habia
tenido éxito y se habian hecho discipulos en todas las naciones
(28,19); y estos gentiles habfan estado mds dispuestos a escuchar
que los anteriores arrendatarios de la vifia de Dios (21,41). En la
perspectiva de Mateo, este paso de los judios a los gentiles pare-
ce el castigo de Dios por el rechazo y la crucifixién de Jesus
(27,25), pero Mateo subraya también que la herencia judia de-
be ser preservada. La mayoria de los estudiosos, catélicos y pro-
testantes, coinciden en que el autor del evangelio no fue Mateo,
uno de los doce apéstoles y testigo ocular del ministerio de Jestis,
sino un convertido judio de la segunda o la tercera generacién®,
probablemente un escriba, «instruido en el reino de los cielos...
un amo de casa que saca de su alacena cosas nuevas y viejas»
(13,52). El ideal de preservar odres viejos y vino nuevo (9,17)
ilustra la actitud del Jestis mateano hacia la ley. Todas las letras,
aunque sean pequefias, de la ley y cada una de las partes de esas
letras (con todos sus signos) tienen que permanecer (5,18), pero
solo segiin la interpretacién radical de Jesus: «Habéis oido que se
dijo [= que Dios dijo a Moisés], pero yo os digo» (5,21, etc.). Es-
tas nuevas interpretaciones cristianas eran mds avanzadas que las
visiones predominantes en el judaismo rabinico naciente de las

9. Una minorfa de exegetas piensan quc cl evangelista era un gentit convertido.
Ahora bien, fuera de origen judio o de origen pagano, los estudiosos suelen lla-
mar «Mateo» a esta figura desconocida. As{ también, en los capitulos siguien-
tes usaré los nombres tradicionales igualmente para los demds evangelistas.
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tltimas décadas del siglo I —de aquellos rabinos que eran, en
ciertos aspectos, los herederos de los fariseos del tiempo de Je-
stis— En consecuencia, el Evangelio de Mateo contiene una du-
ra critica contra los fariseos, que cae a veces en exageraciones po-
lémicas. Aunque estos maestros judios se hayan sentado en la cd-
tedra de Moisés (23,2-3), son insultados como «hipdcritas»
(23,13, etc.). Es probable que el antagonismo derive en parte del
hecho de que las comunidades cristianas, formadas por miem-
bros tanto de origen judio como gentil, destinatarias del evange-
lio no eran ya admitidas en las sinagogas judias locales. Esta alie-
nacié6n se refleja en la expresién «sus sinagogas» (Mt 4,23, etc.) y
en la advertencia de Jests sobre el destino de algunos de sus en-
viados: «A otros los azotaréis en vuestras sinagogas» (23,34). Ha-
bfa surgido una nueva entidad cristiana, o incluso una institucién
cristiana separada, a saber, la perenne Iglesia de Jestis fundada so-
bre Pedro como representante principal de los que proclamaban
a Jestis como el Mesias, el Hijo de Dios (16,18).

Para hacer posible que el mensaje de Jesus resultara elocuen-
te para cristianos que vivian en este contexto, Mateo compuso
una narracién magistral de aquel que era la presencia visible de
«Dios con nosotros» (1,23). Tenfa delante lo que Marcos habia
escrito como «El evangelio de Jesucristo» e incorporé aproxima-
damente el ochenta por ciento de esta obra en su evangelio'.
Marcos se habia concentrado en lo que Jests habia hecho y, pa-
ra completar el retrato, Mateo afadié una coleccién de ense-
fianzas de Jestis (que se encuentra también en Lucas y esta to-
mada de una tradicién que llamamos Q). Organizé este material
en cinco magnificos discursos, empezando por el Sermén de la
montafa y contribuyendo asi de un modo tdnico a darnos la
imagen de un Jesus legislador y maestro de la nueva alianza, ma-
yor que Moisés, porque estaba destinado a llevar a todos, judios
y gentiles por igual, hasta Dios. En varias ocasiones, con una fér-
mula como: «Esto sucedié para que se cumpliera...», Mateo ha-
ce notar que lo que sucede en el evangelio corresponde a las ex-

10. Con cambios de estilo y de énfasis: en general, Mateo escribe con mis ele-
gancia y evita descripciones de Jests o de los discipulos que podrian parecer
insuficientemente reverentes.
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pectativas del Antiguo Testamento; y el cuidado con que se eli-
ge el texto apropiado del Antiguo Testamento sugiere que habia
comenzado ya un estudio meticuloso, casi libresco, de la tradi-
cién cristiana. Por ultimo, Mateo incorpora en su retrato de
Jestis materiales narrativos que no se encuentran en los otros
evangelios, como vemos, por ejemplo, en los relatos de la infan-
cia y la muerte de Jests. Es un material caracterizado por una vi-
va imaginacion (suefios, intrigas), extraordinarios fenémenos ce-
lestes y terrestres (intervenciones angélicas, signo de una estrella
en el cielo, terremotos) y una abundancia insélita de referencias
biblicas. Muchos tienden a pensar que Mateo bebe aqui de una
fuente de tradicién popular sobre Jests, menos formal que el
material derivado de la predicacién. El evangelista aporta a todo
este material su destreza narrativa, su teologia desarrollada y un
notable sentido pedagégico, de modo que su evangelio, que ocu-
pa el primer lugar en el Nuevo Testamento y en la liturgia, ha si-
do el mds influyente de todos.

Se han propuesto varios métodos para establecer la estructu-
ra del Evangelio de Mateo, pero pienso que la visién de conjun-
to que ofrezco a continuaciéon puede ayudar a la compresion bé-
sica de esta obra.

ESTRUCTURA DEL EVANGELIO SEGUN MATEO

1,1-2,23 Introduccién: origen e infancia de Jesuis el Mesias
1.El quién y el cémo de la identidad de Jesus (1,1-25).
2.El dénde y el de donde del nacimiento y el destino de
Jesus (2,1-23).

3,1-7,29  Primera parte: proclamacién del reino
1.Narracién: ministerio de Juan el Bautista, bautismo de
Jesus, las tentaciones, comienzo del ministerio en Galilea
(3,1-4,25).

2 .Discurso: Sermén de la montana (5,1-7,29).

8,1-10,42  Segunda parte: ministerio y misién en Galilea
1.Relatos mezclados con didlogos breves: nueve milagros
consistentes en curaciones, la tempestad calmada y un
exorcismo (8,1-9,38).
2.Discurso de misién (10,1-42).
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11,1-13,52 Tercera parte: cuestionamiento y oposicion a Jesus
1.Contexto narrativo para la ensefianza y el didlogo: Jests
y Juan el Bautista, ayes dirigidos a los incrédulos, accién
de gracias por la revelacién, controversias sobre el siba-
do y poder de Jests, familiares de Jests (11,1-12,50).
2.Discurso en pardbolas (13,1-52).

13,53-18,35 Cuarta parte: cristologfa y eclesiologia

1.Relatos mezclados con numerosos didlogos: rechazo en
Nazaret, Jesus da de comer a 5.000 personas y camina
sobre las aguas, controversias con los fariseos, curaciones,
Jestis da de comer a 4.000 personas, confesién de Pedro,
primer anuncio de la pasién, transfiguracién, segundo
anuncio de la pasién (13,53-17,27).

2. Discurso sobre la Iglesia (18,1-35).

19,1-25,46 Quinta parte: viaje y ministerio en Jerusalén
1.Relatos mezclados con numerosos didlogos: ensefianza,
pardbolas de juicio, tercer anuncio de la pasién, entrada
en Jerusalén, purificacién del templo, enfrentamientos
con las autoridades (19,1-23,39).
2.Discurso escatoldgico (24,1-25,46).

26,1-28,20 Momento culminante: pasidén, muerte y resurreccién
1.Conspiracién contra Jests, Ultima Cena (26,1-29).
2.Arresto, procesos judio y romano, crucifixién, muerte
(26,30-27,56).
3.Sepultura, la guardia en el sepulcro, el sepulcro vacio, so-
borno de los guardias, apariciones del Resucitado
(27,57-28,20).

Guia para el uso semi-continuo de Mateo en el leccionario

El leccionario empieza la lectura secuencial de Mateo con 4,12
en el tercer domingo del tiempo ordinario. Para comprender la
imagen de Jests que se presenta en este evangelio voy a dedicar
los tres pérrafos siguientes a la exposicién de lo que Mateo 1,1—
4,11 nos ha dicho ya, y que en parte se ha leido en la liturgia.
El leccionario separa el relato mateano de la infancia (Mt 1—
2) para usarlo en la Gltima semana de Adviento y en Navidad.
He tratado ya este texto en los capitulos 5-15 de este libro. Lo
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que debemos recordar de ese material es que el evangelista que-
ria introducir el relato evangélico del ministerio de Jestis (que
empieza con la primera parte: 3,1-7,29) ofreciendo una visién
de conjunto de la historia de Israel (la genealogia) y presentan-
do de nuevo cémo José llevé a Israel hasta Egipto para salvarlo,
y cémo Moisés fue salvado cuando el rey malvado (Antiguo Tes-
tamento: faraén; Nuevo Testamento: Herodes) traté de matar a
los nifios varones. Lo que Dios realiza en Jests es nuevo, pero
habia sido prefigurado sustancialmente en lo que Dios habfa he-
cho en y por Israel. El Hijo tinico de Dios que viene de Galilea
para ser bautizado es el Mesias real de la casa de David.

El pasaje en el que Mateo introduce a Juan el Bautista (3,1-
12) se lee en la liturgia del segundo domingo de Adviento. Es un
relato que sigue el modelo de Marcos, el cual presenta al Bautista
predicando en el desierto, como habia predicho Isafas, y bauti-
zando con agua para anunciar al que bautizard con el Espiritu
Santo. Para nuestro propésito conviene especialmente notar que
Mateo interpola aqui la condena de los fariseos y de los saduce-
os por parte del Bautista y sus amenazas de destruccién (3,7-12).
De este modo, el evangelista explica el motivo por el que han re-
chazado al Bautista, como se recoge en 21,25-26, y explica tam-
bién la hostilidad de Jests hacia ellos. En el relato del bautismo
de Jests (3,13-17), Mateo introduce un afiadido importante pa-
ra abordar un problema cristolégico implicito: Juan el Bautista
reconoce que ¢l deberia ser bautizado por Jests, el cual es mds
grande, pero Jesus se deja bautizar por Juan como parte del plan
salvifico de Dios para su reino (¢justicia»; cf. 6,33). A lo largo de
todo el evangelio, Mateo pone mucho cuidado en evitar todo lo
que pudiera comprometer la dignidad sin igual de Jests.

La prueba/tentacién de Jests después de cuarenta dias y cua-
renta noches en el desierto (4,1-11: un pasaje que no se lee en la
liturgia hasta el primer domingo de Cuaresma en el ciclo A) tiene
una doble finalidad. Primero, estas tentaciones, configuradas en
parte por las pruebas que Jestis experimentd durante el ministerio,
ilustran la manera en que la proclamacién del reino de Dios po-
dria ser tergiversada para hacer de ella un reino segiin los criterios
de este mundo!!. Segundo, nos preparan para la oposicién ince-
sante de Satands, que considera la proclamacion del reino por par-
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te de Jestis como una amenaza a su poder y a su reino. Las tenta-
ciones anuncian también la victoria final de Jesus porque, después
de haber demostrado que es el Hijo de Dios que hace en todo la
voluntad divina, el diablo lo deja y los dngeles le sirven (4,11).

Ahora, antes de tratar el tema principal de este capitulo, es de-
cir, los pasajes de Mateo que se leen los domingos, deseo insistir
en que las reflexiones siguientes son demasiado breves para cons-
tituir siquiera un mini-comentario. Pretenden sencillamente pro-
porcionar una visién de conjunto, de modo que las pericopas do-
minicales sean situadas en su contexto e interpretadas en el orden
en que se encuentran en Mateo. Serfa util recorrer este evangelio
leyendo los cinco apartados siguientes (indicados por los titulos en
negrita) y leer de nuevo cada domingo la seccién correspondien-
te, antes de concentrarse en cada una de las pericopas.

Jestis empieza su ministerio en Galilea;
llama a los discipulos; el Sermén de la montana

(4,12-7,29; domingos 3-9)

La lectura consecutiva de Mateo empieza en el tercer domingo
del tiempo ordinario con 4,12-23: Jestis va a Galilea, empieza su
ministerio y llama a los cuatro primeros discipulos para que
sean pescadores de <hombres» (= personas). A esta secuencia de
hechos tomada de Marcos, Mateo afiade una precisién geografi-
ca que establece una relacién entre Cafarnadn y el territorio de
Zabuldn y Neftali, y prepara la cita'? de Isaias 8,23-9,1 que ha-

11. Por ¢jemplo, usando el poder milagroso para intereses personales (transfor-
mar piedras en panes), para exaltaciones personales (hacerse ver sobre el pi-
niculo del templo) o para dominar (todos los reinos de la tierra). Las res-
puestas con las que Jestis se niega a que sus metas sean tergiversadas son ci-
tas de pasajes de Deuteronomio 6-8, donde, durante los cuarenta afios en
que Israel fue puesto a prueba en el desierto, Dios hablé por medio de
Moisés al pueblo, que sentia la tentacidn de rebelarse contra el plan divino
adorando a los idolos.

12. Esta es una cita que usa la férmula «Para que se cumpliera lo anunciado por
el profeta Isafas». Mateo usa entre diez y catorce veces tales citas de cumpli-
miento (mds que los otros tres evangelios juntos); estas citas biblicas reflejan
que el evangelista habfa estudiado atentamente las Escrituras.
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bla de la «Galilea de los gentiles». Una vez mds, Mateo piensa en
su comunidad, formada por muchos cristianos de origen gentil.
El sumario sobre la propagacién del evangelio (4,24-25), aun-
que estd tomado de Marcos, subraya que la fama de Jests «se di-
fundié por toda Siria», quizd porque el evangelio fue escrito alli.

El Sermén de la montafia (5,1-7,29) es la verdadera obra
maestra de Mateo. En él entrelaza material tomado de Q con
materiales exclusivos de Mateo para formar una composicién ex-
cepcional y armoniosa de ensefianza ética y religiosa. Mds que
cualquier otro maestro de moral, el Jests de Mateo instruye con
autoridad y poder divinos y, de este modo, hace posible una
nueva existencia. Hay paralelos entre Moisés y el Jests de Mateo.
El legislador del Antiguo Testamento que transmitié la revela-
cién divina encontré a Dios en un monte; el revelador del
Nuevo Testamento habla a sus discipulos sobre un monte (Mt
5,1-2). Junto a los diez mandamientos como expresién de la vo-

luntad de Dios, los cristianos han venerado las ocho bienaven- .

turanzas (5,3-12; domingo 4) como expresién esencial de los va-
lores considerados prioritarios por Jesus. En el texto paralelo de
Lucas (6,20-23) hay solamente cuatro bienaventuranzas (formu-
ladas de un modo mds concreto: «vosotros que sois pobres... que
ahora pasdis hambre... que ahora llordis... cuando os odien»), y
es probable que Mateo afiadiera las expresiones espiritualizantes
(«pobres de espiritu... los que tienen hambre y sed de justicia») y
cuatro bienaventuranzas espirituales (mansos, misericordiosos,
puros de corazén, constructores de paz). Al parecer, la comuni-
dad de Mateo tenfa algunos miembros que no eran material-
mente pobres ni pasaban hambre; y el evangelista les transmite
la seguridad de que Jests se dirige también a ellos, siempre y
cuando tengan actitudes acordes con el reino. Jests enscfia estas
bienaventuranzas a los discipulos, llamados a ser la sal de la tie-
rra y la luz del mundo (5,13-16; domingo 5).

La ética del nuevo legislador (5,17-48; domingos 6 y 7) cons-
tituye una seccién importante, no solo por la manera en que ha
configurado la comprensién cristiana de los valores de Jesus, si-
no también por la cristologia implicita en ella. Al presentar la
voluntad de Dios, el Jestis de Mateo no prescinde de la ley, sino
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que exige una observancia mds profunda en conformidad con la
razén por la que habfa sido promulgada, a saber: «Sed, pues, per-
fectos como vuestro Padre del cielo es perfecto» (5,48). Se res-
ponde a la polémica del tiempo de Mateo con la afirmacién de
que la justicia de Jests es superior a la de los escribas y fariseos.
En una serie de seis oraciones formuladas con pocas variaciones
(«habéis ofdo que se dijo... pero yo os digo»), Jests se atreve a
modificar o corregir explicitamente lo que Dios habia dicho por
medio de Moisés. Jestis hace mds exigentes los preceptos de la ley
(por ejemplo, prohibiendo no solo el homicidio sino también la
ira, no solo el adulterio sino también la concupiscencia); prohi-
be de manera absoluta lo que permite la ley (nada de divorcios,
nada de juramentos) y ordena lo contrario de lo que es permiti-
do por la ley (nada de represalias [Dt 19,21], sino generosidad
para con los ofensores; nada de odio a los enemigos [Dt 7,2], si-
no amor hacia ellos). En otras palabras, el Jestus de Mateo, ha-
blando con mds seguridad que cualquier rabino del siglo I, da a
entender que tiene mds autoridad que Moisés y parece legislar
con toda la seguridad del Dios del Sinai.

En 6,1-18 (un pasaje que no se lee en domingo, sino el miér-
coles de ceniza), Jestis remodela el ejercicio de la piedad: limos-
na, oracién, ayuno. Sus amonestaciones no ponen en guardia
contra las practicas piadosas, sino contra la ostentacién. La Ora-
cién del Sefior, tomada de Q, ha sido reformulada en parte por
Mateo segtin el modelo conocido de la oracién sinagogal: por
ejemplo, el reverencial «Padre nuestro que estis en el cielo». La
organizacién en seis peticiones refleja el amor al orden, propio
de Mateo. Las tres primeras («santificado sea tu nombre, venga
tu reino, hdgase tw voluntad en la tierra como en el cielo») son
diferentes maneras de pedir a Dios la realizacién definitiva del
reino. (Asi, el tono de esta oracién, al menos en un primer mo-
mento, no estaba lejos del Maranatha: «Ven, Senor Jestis» [1 Cor
16,22; Ap 22,20]). Las tres peticiones siguientes sc refieren al
destino de los orantes mientras esperan el tiempo futuro. La ve-
nida del reino incluird el banquete celeste y, por tanto, ellos pi-
den una parte de aquella comida (pan); traerd el juicio y, por eso,
piden el perdén, valorado segtn el criterio del perdén concedi-
do a los otros, subrayado por Mateo (25,45); incluird una lucha



450 Cristo en los evangelios del afio litirgico

peligrosa contra Satands y, por tanto, piden ser liberados de la
prueba apocaliptica y del Maligno®.

Siguen otras instrucciones sobre la conducta para el reino
(6,19-7,27, con 6,24-34, que se lee el domingo 8, y 7,21-27,
que se lee el domingo 9). En nuestra época, en la que la socie-
dad consumista se preocupa mucho por los mejores vestidos y
alimentos, y en la que se invierte mucha energfa para asegurarse
econémicamente el futuro, el desafio de Jestis en Mateo de no
angustiarnos pensando qué comeremos o con qué nos vestire-
mos, y de no preocuparnos del mafiana, puede ser ain mds acu-
ciante que en su tiempo. El elogio dirigido a quienes escuchan
las palabras de Jests (7,24-27), comparados con el hombre pru-
dente que edifica su casa sobre roca, constituye casi un juicio
contra quienes lo rechazan. La férmula «cuando Jests terminé
su discurso» sirve para poner fin al Sermén de la montafa y va
acompafiada del tema del asombro ante la autoridad de la ense-
fanza de Jesus.

Ministerio en Galilea; discurso de misién
(8,1-10,42; domingos 10-13)

Siguen ahora, en los capitulos 8 y 9 de Mateo, tres series de tres
milagros cada una que suman un total de nueve milagros (cura-
ciones, la tempestad calmada, un exorcismo), entremezclados
con didlogos, que tratan principalmente sobre el seguimiento.
Solamente 9,9-13 se lee en el leccionario (domingo 10): en el
texto mateano, que es una adaptacién de la vocacién de Levi en
Marcos, Jests llama a Mateo, un recaudador de impuestos. (Este
cambio de nombre contribuyé a que este evangelio fuera atri-

13. Los protestantes de lengua inglesa rerminan la oracién del Padrenuestro con
estas palabras: «Porque tuyo es el reino, el poder y la gloria, por siempre.
Amén», que son un afadide que los traductores de Ia King James Bible
[Biblia del rey Jacobo] tomaron de manuscritos griegos de segundo orden.
Aun cuando no forma parte del texto original de Mateo, esta invocacién fue
usada en la liturgia desde los primeros tiempos de la Iglesia. En el rito de co-
munién de la misa catdlica, el Padrenuestro va seguido de una breve invoca-
cién, que concluye con una férmula andloga a la antigua: «Tuyo es el reino,
tuyo el poder y la gloria por siempre».
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buido a Mateo). Era frecuente que los recaudadores de impues-
tos abusaran de su oficio con exacciones opresivas, pero Jests
justifica su eleccién anunciando que no ha venido a llamar a los
justos, sino a los pecadores. Estos capitulos concluyen con la ob-
servacion en la que Jests afirma que la mies de las multitudes ne-
cesita obreros (9,35-38), lo cual, a su vez, introduce las instruc-
ciones de Jesus a los operarios que ha elegido.

Fl discurso de misién (10,1-42) se sitda en el contexto del
envio de los «discipulos» por Jesus, con autoridad sobre los espi-
ritus inmundos y con el poder de sanar: Jesus les da su poder pa-
ra proclamar el reino (compirese 10,7 con 4,17). El leccionario
dominical contiene tres pasajes del discurso. En la parte intro-
ductoria (10,1-8; domingo 11), Mateo se detiene para enume-
rar los nombres de los doce «ap6stoles»'%, estableciendo asi una
relacién entre la misién de los doce discipulos durante el minis-
terio y el envio apostélico después de la resurreccién (28,16-20).
Ya antes de ser crucificado, Jests sabfa que otros tenian un papel
que desempenar en la difusién de la buena noticia del reino; y
los mandatos contenidos en el discurso seguian siendo vélidos
para la misién cristiana conocida por los lectores de Mateo. En
10,5-6, Jesus advierte a los discipulos que no se dirijan a los gen-
tiles y los samaritanos, sino a «las ovejas descarriadas de la casa
de Israel». Es probable que esto refleje la historia de las comuni-
dades cristianas de Mateo, en las que al principio hubo casi ex-
clusivamente una misién a los judios y la misién a los gentiles se
introdujo mds tarde’. El Jestis de Mateo preanuncia la persecu-
cién que, después de la resurreccién, se abatird sobre los apésto-
les, a los cuales, sin embargo, se les asegura la ayuda divina

14. Es interesante observar que Lucas 6,13-15 y Hechos 1,13 presentan una lis-
ta de los Doce que difiere de la de Mateo 10,2-4 (y de Mc 3,16-19) en uno
de los cuatro dltimos nombres: Tadeo en Marcos y en la mayoria de los ma-
nuscritos de Mateo; Lebbeo en algunos manuscritos occidentales de Mateo;
Judas en Lucas-Hechos. Parece que los evangelistas recordaban que Jestis ha-
bia elegido doce apéstoles, pero no estaban seguros acerca de los nombres de
los apéstoles menos importantes.

15. Mateo 28,19: «Haced discipulos de todas las naciones». En las palabras de
Jests es facil reconocer que se mezclan dos épocas diversas: prohibe a los dis-
cipulos que vayan a los gentiles, pero les advierte que serdn perseguidos tan-
to por las autoridades gentiles como por las judias.
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(10’.26'335 dOmiIlgo 12). Si ellos reconocen a Jesus frente a la
hosuﬁ}dad de los perseguidores, Jestis les garantiza que los reco-
hocera ante su Padre del cielo. Jestis les advierte de que, si quie-
fen seguirlo, tienen que hacer elecciones dificiles relativas tanto
a 108‘ vinculos familiares como a la vida en general (10,37-42;
OMmingo 13), pero su generosidad serd recompensada abundan-
tff;,nente- El final del discurso pone de relieve la importancia sal-
:el 1‘{)3 de la {nisién: .re.cibir a los misioneros es recibir a Jesus, y
“IbIr a Jests es recibir al Dios que lo ha enviado.

(ljue.stionamiento y oposicién a Jests;
el discurso en paribolas
(11,1~13,52; domingos 14-17)

Dos capitulos (11,1—12, 50), sobre todo de ensefanzas y didlo-
gols’ Preceden al gran discurso siguiente. Situados en el contexto
r:mfecorrido de Jesﬁs por las ciudades de C.}Efli.lea, tratan dif?—

¢S temas: Jests y Juan el Bautista, ayes dirigidos a los incré-
S;J:(Si’o acclié? de. gracias por la revelacidn, contr(?versias sobre el
los disciy 2} amilia d,e Jesu,s. (Aunque no se nos .n?forma fle que
& ey 12}2;405 de Jests hablzfn ngFCSfldO de su misién, estin con
obras de’l M9); Juan el Bautista ha oxdo.hablar en l,a carcel de !as
anuncag €81as y, por eso, 11,4-6 explica que Jests es el Mesias

'Clado por [safas!®, Después (11,7-15), Jesus revela que el
e;?;gjf €s mugho mds que un profeta: es el mepsajero angél'ico
(Ex 23 2}())())r Dios para guiar a Isr.ael hasta la Tierra Prometida
Istac] ;r l y el.[’)rofeta Ehas enviado con el fin de preparar a
iza dopesf a %Cfillon de Dios (Mal 3,1.2'3—24). El Balftlsta ha rea-
tiéndus, Ci?l Mmision preparando el camino para Jests y convir-
tes de | e este modq en el ser humano mds grande IlZ/lCl?iO an-

¢ 1a llegada del reino de los cielos. La lucha apocaliptica in-

\x

16.
i\ngt(r’aleln’zl‘l ! ~que dCSCfib§ cémo Juan e’l Bautista, que a la saz6n se en-
abia de vy a cdrcel, manda discipulos a']esus para p_reguntarlc si es él el que
parte de| nfm.r‘ Sf lffe cn el tercer domingo de‘Adwento del ciclo A, como
a venid OUV‘,) Iturgico que presenta al Baurista como figura que prepara
ida de Jesiis en Navidad.
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troduce la llegada del reino en su plenitud, y el arresto de Juan
y su ejecucién son signos de ello. Después de haber hablado
acerca de su propia identidad y de la del Bautista, Jests critica en
11,16-19 con dureza a «esta generacion» porque no estd dis-
puesta a aceptar a ninguno de los dos.

El leccionario salta después hasta 11,25-30 (domingo 14; se
lee también en la fiesta del Sagrado Corazén), donde Jests habla
con el estilo de la Sabiduria divina, dando gracias al Padre por la
revelacién dada a los que son como nifios, incluidos los que no
cuentan en este mundo. Este grito de jlibilo, tomado de Q, re-
presenta una forma de cristologfa alta muy proxima a la que en-
contramos en el Evangelio de Juan, donde Jests afirma que es el
Hijo divino al que el Padre ha dado rodas las cosas (Jn 3,35,
5,22.26-27); nadie conoce a Dios excepto el Hijo (1,18; 14,9),
que revela al Padre a los elegidos (17,6). Y en la invitacién: «Ve-
nid a mi», dirigida a lps cansados y agobiados (Mt 11,28-30),
Jesus (como Dios en Ex 33,14 y la Sabiduria en Eclo 6,23-31)
promete descanso a quienes se esfuerzan por cumplir las leyes
del reino. Son algunas de las palabras mds dulces atribuidas a
Jests, palabras que hacen inteligible la apreciacién de Pablo so-
bre «la mansedumbre y bondad de Cristo» (2 Cor 10,1).

El leccionario omite el resto del capitulo 11y todo el capi-
tulo 12, que expone la ensefianza de Jesus en una serie de con-
troversias, las cuales son importantes desde el punto de vista cris-
tolégico, porque Jests declara que su presencia es mds grande
que el templo, que el Hijo del Hombre es sefior del sdbado y que
actiia en el espiritu de los profetas, Pero los fariseos responden
con amenazas y reaccionan con un plan para destruir a Jesus.
Esto sirve de introduccién al discurso en pardbolas (13,1-52),
que constituye, desde el punto de vista de la estructura, el cen-
tro del evangelio y (habida cuenta de que es improbable que
Jestis pronunciara siete u ocho pardbolas en una sola ocasién)
ilustra el interés pedagégico de Mateo al reunir materiales afines,
Las pardbolas sirven para comentar de diferentes maneras el re-
chazo de Jestis por parte de los fariscos en los dos capitulos an-
teriores. El discurso empieza con la parébola del sembrador y su
interpretacién (13,1-23; domingo 15), que pone de relieve las
diferentes clases de obstdculos y fracasos que se encuentran en la
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proclamacién del reino. Parece que la cizana en medio del trigo
y su interpretacién (13,24-43; domingo 16) desplaza el discurso
a otro nivel de preocupacién. Después de que la proclamacién
del reino ha conseguido nuevos partidarios (los «hijos del rei-
no»), estos vivirdn en el mundo junto con gente malvada (los
«hijos del Maligno»). ;Por qué no eliminar el mal? Lamentable-
mente, se correrfa el riesgo de eliminar también el bien y, por
tanto, hay que dejar la separacién al juicio futuro del Hijo del
Hombre. Fl Jests de Mateo tiende a conceder a los miembros
extraviados de la comunidad cristiana un tiempo para enmendar
sus caminos (cf. 18,15-17). Las pardbolas emparejadas del grano
de mostaza y la levadura (Mt 13,31-33) explican los humildes
inicios actuales del reino y su gran futuro con ejemplos de creci-
miento extraordinario con los que estaban familiarizados los va-
rones y las mujeres, respectivamente. Las pardbolas emparejadas
del tesoro escondido y la perla preciosa (13,44-46; domingo 17)
subrayan el gran valor del reino y la necesidad de aprovechar la
oportunidad tinica de ganarlo, aun cuando esto exija vender to-
do lo demds. La paribola de la red y su interpretacién (13,47-
50) pospone una vez mds la separacién entre buenos y malos en
el reino hasta el fin del mundo. El discurso concluye con una pa-
ribola-sumario del amo de casa y el tesoro de cosas nuevas y vie-
jas (13,51-52). Quienes han comprendido las pardbolas son co-
mo un escriba docto que aprecia la revelacién nueva en Jests y
la revelacién antigua en Moisés. Es probable que el evangelista
pensara que ¢l era también como aquel escriba.

Cristologia y eclesiologia

(13,53-18,35; domingos 18-24)

En los relatos mezclados con didlogos (13,53~17,27) que prece-
den al discurso siguiente encontramos una gran variedad de te-
mas tratados: rechazo en Nazaret, Jestis da de comer a 5.000 per-
sonas y camina sobre las aguas, controversias con los fariseos, cu-
raciones, Jestis da de comer a 4.000 personas, confesién de Pe-
dro, primer anuncio de la pasién, transfiguracién, segundo
anuncio de la pasién. En 13,10-11, Jests ha dicho que habla en
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pardbolas porque los discipulos tienen que conocer los misterios
del reino de los cielos; por eso, en los textos que nos ocupan aho-
ra dirige su atencién sobre todo a los discipulos a partir de los
cuales se desarrollard la Iglesia, especialmente a Pedro, la roca so-
bre la cual se edificard la Iglesia. El rechazo en Nazaret (13,54-
58) ayuda a explicar por qué Jests tiene que concentrarse en los
discipulos, dado que ni siquiera sus conciudadanos lo aceptan”.
Después de haber presentado la falta de fe en Nazaret, Mateo na-
rra el asesinato de Juan el Bautista por Herodes (14,1-12), que
albergaba también sospechas sobre Jestis. Con la intencién de es-
capar de Herodes, Jesus se retira a un lugar solitario donde da de
comer a 5.000 y después camina sobre las aguas (14,13-33; do-
mingos 18-19). Hay diferentes niveles de significados teolégicos
en estos milagros: recuerdan milagros de Moisés (el mand y la
travesia a pie enjuto por el mar Rojo) y del profeta Elias (2 Re
4,42-44); ademds, el milagro de la multiplicacién de los panes
anuncia la comida eucaristica y el de Jests que camina sobre las
aguas es una forma de teofanfa que ilustra la identidad divina de
Jests (nétese el «Yo soy» en Mt 14,27). Es digno de nota tam-
bién el final de este dltimo relato en Mateo, ya que en 14,33 los
discipulos —que en el relato de Mc 6,52 no comprenden— ado-
ran a Jests como «Hijo de Dios». Es muy significativa la escena,
exclusiva de Mateo, en la que Jests invita a Pedro a caminar ha-
cia él sobre las aguas del lago y, cuando Pedro empieza a hun-
dirse, Jesus lo ayuda (14,28-31). Este es el primero de tres casos
en los que se recoge material sobre Pedro propio de Mateo. La
impulsividad de Pedro, la inadecuacién de su fe y la solicitud
singular de Jests para seguir guiando a Pedro son muy propias
de Mateo. Como hombre de poca fe, que se hunde si el Senor
no lo salva, Pedro representa a los demds discipulos; la fe de es-
tos y la de Pedro en el Hijo de Dios se fortalece gracias a la ma-
no poderosa de Jests que los ayuda.

17. Mateo muestra mas reverencia a Jestis y a su familia que el texto paralelo de
Marcos 6,1-6. No dice que Jestis era un carpintero ni que fuera un «profeta
despreciado en su tierra, entre sus parientes y en su casa»; dice, en cambio,
que era «hijo de un carpintero», lo cual dio origen a la costumbre de los ar-
tistas de representar a José como un carpintero.



456 Cristo en los evangelios del afio litiirgico

El debate con los fariseos y los escribas de Jerusalén sobre lo
que hace impuro (15,1-20) lleva a Jests a condenar a los gufas
ciegos que serdn arrancados de raiz. Jesds se marcha a la regién
de Tiro y Sidén y sana a la hija de una mujer cananea (15,21-
28; domingo 20), un relato que se asemeja a la curacién del sier-
vo del centurién en 8,5-13. Después se dirige al lago de Galilea
y realiza la segunda multiplicacién de los panes, esta vez para
4.000 personas (15,32-39). Podria tratarse de una variante de la
primera multiplicacién empleada en la predicacién, pero la re-
peticién tiene el efecto de subrayar el poder de Jests.

En medio de enfrentamientos hostiles, Jests rechaza la peti-
cién incrédula de un signo: los fariseos y los saduceos no saben
interpretar los signos de los tiempos que estdn viendo. Jess cri-
tica a sus discipulos como personas de poca fe porque no han
comprendido plenamente el significado de las multiplicaciones,
y les pone en guardia contra la levadura o la ensefianza de los fa-
riseos y saduceos'®, a quienes define como una «generacién per-
versa y adultera». Sin embargo, los discipulos tienen una fe con-
siderable, ya que en 16,13-20 (domingo 21) Pedro confiesa que
Jests es el Hijo del Dios vivo —una revelacién que no es fruto del
razonamiento humano («carne y sangre»), sino don del Padre
que estd en el cielo—. Pablo (G4l 1,16) describe casi con el mis-
mo lenguaje su experiencia de la revelacién de la filiacién divina
de Jesus. Si aquella revelacién constituyé a Pablo en apéstol, la
revelacién concedida a Pedro hace de él la roca sobre la cual Jests
edificard su Iglesia, una Iglesia contra la cual no prevalecerdn ni
siquiera las puertas del infierno (probablemente, el poder des-
tructor de Satands). El trasfondo veterotestamentario de la con-
fesion de Pedro que reconoce a Jests como el Mesias davidico,
el Hijo de Dios, es la profecia de 2 Samuel 7: un descendiente
de David reinard después de él y Dios lo tratard como hijo suyo.
Esta promesa divina es una respuesta al deseo de David de cons-
truir una casa o templo para Dios y, por tanto, no es ilogica la
promesa de Jests de construir una Iglesia sobre Pedro, que reco-

18. Esto no es ficilmente compatible con 23,2-3, donde Jests dice que sus dis-
cipulos tienen que practicar y observar todo lo que los escribas y los fariseos
les dicen, porque se sientan en la citedra de Moisés.
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noce que el Mesias es el cumplimiento de la promesa hecha a
David. Isafas 22,15-25 describe el nombramiento de Eliacin co-
mo primer ministro de Ezequias, rey de Judd, de este modo:
Dios pondrd en su hombro «la Jave de la casa de David; él abri-
vd... y él cerrard». Las palabras en cursiva encuentran un eco en
Mt 16,19, cuando Jests da a Pedro las llaves del reino, de modo
que lo que €l ate/desate en la ticrra quedard atado/desatado en el
cielo. Con todo, la imagen mateana de la exaltacién de Pedro no
elimina el posterior reproche de Jesus, que llama a Pedro «Sata-
nas» (16,21-23; domingo 22), porque piensa en un nivel huma-
no, ya que no acepta la idea del sufrimiento de Jesus en el pri-
mero de los tres anuncios de la pasién. Esta correccién aleccio-
nadora sirve de transicién a las directrices (16,24-27) de Jests a
los discipulos sobre los sufrimientos exigidos por el seguimiento
y sobre la gloria futura cuando venga el Hijo del Hombre.

El relato de la transfiguracién (17,1-9; segundo domingo de
cuaresma en el ciclo A) es otro paso en la secuencia cristoldgica
de Mateo relativa a la filiacién divina, que va desde la anuncia-
cién del dngel que revela a José que el hijo de Maria ha sido con-
cebido por obra del Espiritu Santo (1,20), pasa por la revelacién
de Dios que llama a Jestis «mi Hijo» (2,15), por la voz del cielo
después del bautismo que proclama a Jestis cémo «mi Hijo pre-
dilecto» (3,17), y por el reconocimiento de los discipulos cuan-
do Jests camina sobre las aguas (14,33), y culmina en la confe-
sién de Pedro (16,16). -

El resto del capitulo 17 no se lee en el leccionario dominical.
Lamentablemente, esto implica la omisién de otra escena petri-
na propia de Mateo, centrada en el impuesto —sdel templo?—
(17,24-27)", donde Pedro es el intermediario que ensefna a los
cristianos a evitar la ofensa putblica pagando voluntariamente el
impuesto y, de este modo, a ser ciudadanos pacificos (cf. Rom
13,6-7; 1 Pe 2,13-16). El papel de Pedro es atin mds importan-
te si Mateo estd abordando en su evangelio un problema afron-
tado por los cristianos después de la muerte de Pedro.

19. Refleja la tradicién oral, y la moneda encontrada en la boca del pez afiade un
detalle folclérico.
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El discurso sobre la Iglesia (18,1-35) sitta una coleccion de
ensefianzas éticas, muchas de las cuales habian sido explicadas ya
por Jestis a los discipulos, en una perspectiva que las adapta
asombrosamente bien a una Iglesia establecida, la Iglesia que es
mencionada por Jests solamente en Mateo (16,18). Mateo esta-
blece el vinculo entre la eclesiologia y la cristologia, porque los
apéstoles tienen que interpretar y ensefar todo lo que Jestis ha
mandado (28,20). Aunque la estructura de la Iglesia es el con-
texto en el que se preservan la tradicién y la memoria de Jests,
Mateo entrevé un peligro: cualquier estructura establecida en es-
te mundo tiende a tomar los valores de las demds estructuras que
la rodean. Este capitulo tiene la finalidad de asegurar que tales
valores no ahoguen los valores de Jests. Para los lectores que se
enfrentan hoy a los problemas de la Iglesia, es posible que este
sea el més 1til de los cinco discursos de Mateo; por eso, los pre-
dicadores harfan bien en comentar todo el discurso, aunque el
leccionario dominical incluya solo dos pasajes de él. Las instruc-
ciones de Jestis que encontramos Unicamente en 18,15-20 (do-
mingo 23) estdn claramente adaptadas a una situacién eclesial,
ya que, después de que algunos han intentado indtilmente ganar
a un réprobo, hay que informar a la «iglesia» (a diferencia de
16,18, «iglesia» significa aqui «comunidad local»). Este proceso
pretende impedir el uso —demasiado temprano y frecuente— de
la autoridad, un peligro que amenaza a cualquier comunidad es-
tructurada. La cuarentena del réprobo contumaz en 18,17 «co-
mo un pagano o un recaudador de impuestos» parece una con-
dena definitiva, pronunciada por quien tiene el poder de atar y
desatar (18,18). No obstante, debemos recordar que la comuni-
dad de Mateo estaba formada por judios y gentiles, y que la ins-
truccién final de Jests es la de ir a los gentiles y ensenarles
(28,19). Ademas, Jesds habia mostrado un interés particular por
un recaudador de impuestos llamado Mateo y le habia invitado
a seguirlo (9,9; 10,3). Por eso, el cristiano expulsado puede se-
guir siendo objeto de interés y solicitud. En 18,21-22 (domingo
24), Pedro es una vez mds una figura con autoridad que recibe
instrucciones de Jests acerca de como debe comportarse. Aun
cuando sea un poco «legalista» al tratar de averiguar cudntas ve-
ces tiene que perdonar, su ofrecimiento es bastante generoso —
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excepto en el circulo familiar, pocas personas perdonan siete ve-
ces a quienes les ofenden—. Jests da una respuesta extraordina-
ria: setenta veces siete, es decir, un nimero infinito de veces (cf.
Gn 4,24). Asi pues, el perdén cristiano tiene que imitar el per-
dén sin limites de Dios, como confirma la elocuente pardbola
del siervo que no perdona (18,23-35), en la que se invoca al jui-
cio divino sobre aquellos que se niegan a perdonar. Todo esto
tiene una aplicacién muy préctica en la vida de la Iglesia dado el
elevado ntimero de cristianos que abandonan la Iglesia en la que
no han encontrado el perdén. En términos generales, en la me-
dida en que las Iglesias escuchen las palabras que Jesus dirige a
sus discipulos en este capitulo, mantendrdn vivo su espiritu en
lugar de limitarse a conmemorarlo. Entonces se cumplird la pro-
mesa de Jestis en Mateo 18,20: «Donde hay dos o tres reunidos
en mi nombre, all{ estoy yo en medio de ellos».

Viaje a Jerusalén y ministerio en la cindad

(19,1-25,46; domingos 25-34)

El discurso siguiente estd precedido por una seccién que contie-
ne vivos relatos mezclados con numerosos didlogos (19,1-23,39):
ensefianza, pardbolas de juicio, tercer anuncio de la pasién, en-
trada en Jerusalén, purificacién del templo, enfrentamientos con
las autoridades. Después de revelar su intencién de fundar la
Iglesia y de dar instrucciones sobre las actitudes que deben ca-
racterizarla, sube a Jerusalén, donde se cumplirdn sus prediccio-
nes sobre la muerte y la resurreccién del Hijo del Hombre.

El leccionario dominical omite todo el capitulo 19 y pasa di-
rectamente a la pardbola de los obreros de la vifia (20,1-16; do-
mingo 25), narrada solo por Mateo. Primero se paga a los jor-
naleros contratados en tltimo lugar, para que los obreros que
han trabajado durante todo el dia vean que todos reciben la mis-
ma paga. La pardbola ilustra que los dones gratuitos de Dios no
estan determinados por lo que se gana: es un ejemplo mateano
de una de las insistencias paulinas mds importantes.

La entrada en Jerusalén (21,1-11) se lee en la procesién con
ramos en el domingo de Pasién (de Ramos) en el ciclo A. Con-
tiene citas de Isafas 62,11 y Zacarfas 9,9 que subrayan el cardc-
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ter manso y pacifico del rey mesidnico®. El leccionario domini-
cal omite la purificacién del templo, la maldicién de la higuera
que se seca al instante y el cuestionamiento de la autoridad de
Jestis por parte de los sacerdotes y los ancianos, a los que Jestis
responde preguntdndoles sobre el bautismo de Juan (Mt 21,12~
27). La parédbola de los dos hijos, narrada tinicamente por Mateo
(21,28-32; domingo 26), compara a las autoridades judias con
el hijo que promete obedecer al padre, pero después no lo hace.
Jestis establece un contraste muy polémico: los recaudadores de
impuestos y las prostitutas, que creyeron en el Bautista, entrarin
en el reino de Dios antes que tales autoridades. Este juicio seve-
ro continda en la pardbola de los vifiadores malvados (21,33-43;
domingo 27), ya que después, en los versiculos 43 y 45, los su-
mos sacerdotes y los fariseos comprenden que Jests hablaba de
ellos cuando decia que se les iba a quitar el reino de Dios para
darselo a un pueblo que produjera sus frutos. Mateo piensa en
una Iglesia compuesta por judios y gentiles que creen en Jests.
La pardbola del banquete de bodas (22,1-14; domingo 28), apa-
rentemente tomada y adaptada de Q, es otro ejemplo del recha-
zo de Jests por parte de los jefes. Los que son invitados por el
rey en primer lugar no son dignos y no acuden; y, dado que ma-
tan a los criados enviados con la invitacién, el rey envia sus tro-
pas y destruye la ciudad. La pardbola termina con un apéndice
que originariamente habia sido una pardbola independiente: la
del hombre sin traje de bodas. Se refiere a una realidad que
Mateo conoce bien: en la Iglesia han entrado buenos y malos, de
modo que quienes han aceptado la llamada inicial tienen que
afrontar un juicio ulterior. Los cristianos indignos sufrirdn el
mismo destino que aquellos que en un primer momento pose-
yeron el reino, pero no eran dignos y fueron expulsados (cf.
8,11-12). Asi, en ninguna de estas tres pardbolas se trata simple-
mente de reemplazar a Israel por la Iglesia, o a los judios por los
gentiles; para Mateo, se trata de reemplazar los elementos indig-
nos del judaismo (especialmente los jefes) por una comunidad

20. En Mateo 21,7 es célebre por su cardcter ilogico la combinacién de la borri-
cay el pollino (términos que, originariamente, designaban al mismo animal)
«sobre los cuales» se sentd Jests.
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de judios y gentiles que creen en Jests y han respondido digna-
mente a sus exigencias para el reino.

Sigue a continuacién una serie de tres preguntas hechas a Jests
para ponerlo a prueba: los fariseos y los herodianos le preguntan
sobre el tributo al césar (Mt 22,15-21; domingo 29); los sadu-
ceos sobre la resurreccién (22,23-33); un doctor de la ley fariseo
sobre el mandamiento mds importante (22,34-40; domingo 30).
Después, Jestis hace una pregunta a los fariseos sobre el Mesias co-
mo hijo de David (22,41-46; no se lee en el leccionario domini-
cal). Como puente hacia el dltimo gran discurso, la denuncia que
Jests dirige a los escribas y los fariseos (23,1-36) es una composi-
cién mateana extraordinaria. En el leccionario solo se encuentra
23,1-12 (domingo 31), tal vez debido al tono tan hostil del texto.
En total, Jests dirige siete «ayes» contra su casuistica —ayes que
cumplen casi la misma funcién que las antitesis de las bienaven-
turanzas en el capitulo 5—. Aunque los siete ayes son presentados
como criticas a los jefes judios de su tiempo, es probable que los
lectores de Mateo los interpretaran, medio siglo después, como
criticas dirigidas a los jefes de la sinagoga contempordneos. (Y los
cristianos deberian considerarlos actualmente como una critica,
no contra los judios, sino contra lo que sucede normalmente en la
religion establecida y, por tanto, aplicable al comportamiento en
el cristianismo). Para los cristianos de la Iglesia de Mateo, la cru-
cifixién de Jests habrfa agudizado el tono de la polémica, y el
anuncio de Jests: «Os aseguro que todo recaerd sobre esta genera-
cién» (23,36) se habrfa visto cumplido en la conquista de
Jerusalén y la destruccién del templo en el ano 70 d.C.

El dltimo de los cinco grandes discursos, el discurso escato-
l6gico (24,1-25,46), trata de los ltimos tiempos, pero estd re-
dactado en una forma de oscuridad apocaliptica que mezcla el
tiempo presente de los lectores del evangelio con el tiempo fu-
turo. En los domingos del tiempo ordinario no se lee ningan pa-
saje del capitulo 24, con sus referencias a los falsos profetas, la
abominacién de la desolacién y la huida en los tltimos tiem-
pos’'. En la pardbola de las diez virgenes (25,1-13; domingo 32),

21. Mateo 24,37-44 constituye la pericopa del primer domingo de Adviento del
ciclo A. Que el tltimo domingo del tiempo ordinario (Cristo Rey) y el pri-
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narrada solamente en Mateo, se hace hincapié en la vigilancia.
Este pasaje ilustra bien la norma segtn la cual generalmente las
pardbolas insisten en una idea o tienen una finalidad: la con-
ducta poco caritativa de las virgenes prudentes, que se niegan a
compartir su aceite con las necias, no debe ser imitada, pero sin
esa conducta no queda clara la finalidad de la parbola, a saber,
la insistencia en la necesidad de estar vigilantes. El motivo del
juicio destaca atin més en la pardbola de los talentos (25,14-30;
domingo 33), donde el mensaje no estd en la recompensa mere-
cida, sino en la respuesta entregada y fecunda de los cristianos al
don recibido de Dios en y por Jests. El discurso termina con un
texto propio de Mateo: el Hijo del Hombre eéntronizado para
juzgar a las ovejas y las cabras (25,31-46; domingo 34 = solem-
nidad de Cristo Rey). Dado que el Hijo del Hombre llama a
Dios «mi Padre», es el Hijo de Dios en el contexto apocaliptico
del juicio del mundo entero. El principio admirable segtin el
cual el veredicto se basa en el modo en que son tratados los mar-
ginados y desposeidos es la dltima advertencia de Jests a sus se-
guidores y a la Iglesia, y con ella les exige que adopten criterios
religiosos muy diferentes de los de aquellos escribas y fariseos
criticados en el capitulo 23, y de los de un mundo que presta
mds atencidn a los ricos y los poderosos.

* %k

Algunos pasajes del resto de Mateo (capitulos 26-28 del evan-
gelio), que narran la pasién, la sepultura y la resurreccién, se le-
en en el tiempo de pasién (particularmente en el domingo de
Ramos) del ciclo A y en el tiempo de Pascua. Los hemos tratado
ya antes, en los capitulos 16-26.

mer domingo de Adviento tengan lecturas que se refieren al retorno de
Cristo, el Hijo del Hombre, depende en cierto sentido de la idea de que es-
peramos la segunda venida de Cristo al final de los tiempos y, no obstante,
licdrgicamente esperamos una especie de segunda venida también en
Navidad. Si se me permite expresar una critica personal, pienso que el uso
de lecturas escatolégicas para el primer domingo de Adviento no es adecua-
do; deberfamos concluir el énfasis escatolégico con Cristo Rey y preparar la
Navidad con un tipo diferente de lecturas dominicales.

CAPITULO 34

El Evangelio segun Marcos
(Ciclo B)

LA mayoria de los estudiosos piensan que el Evangelio de Mar-
cos es el mds antiguo y fue escrito en primer lugar'. En los cur-
sos académicos sobre los evangelios, ademds de ser estudiado el
primero, se le presta mds atencién porque es considerado el
evangelio fundamental en el que se basaron Mateo y Lucas. Sin
embargo, en el leccionario dominical se encuentra en el ciclo B.
Dado que antes del Vaticano II no se lefa pricticamente nunca
en domingo, los catdlicos no suelen estar familiarizados con
Marcos y con frecuencia lo escuchan teniendo como trasfondo
lo que saben de Mateo. Por tanto, se ha de poner empefio en se-
falar el cardcter especifico y la gran fuerza narrativa de Marcos.

Observaciones introductorias

Para familiarizar a los lectores/oyentes con este evangelio, que se-
rd leido de manera secuencial a partir del tercer domingo del
tiempo ordinario, podrian ser ttiles las siguientes observaciones.
Normalmente, los estudiosos datan la redaccién de este evange-
lio entre los afios 60 y 75 d.C., y consideran que la fecha mds
probable se sitda entre los afios 68 y 73. Segtn la atribucién tra-

1. ;Lo reconoce rambién el orden de las lecturas evangélicas en el leccionario fe-
rial de cada afio: Marcos, Mateo, Lucas?
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dicional, que se remonta a Papias, obispo de principios del siglo
II, el autor fue Marcos, seguidor e «intérprete» de Pedro, habi-
tualmente identificado como el Juan Marcos de los Hechos, cu-
ya madre tenfa una casa en Jerusalén® Pero otros estudiosos re-
chazan esta atribucién y sugieren que el autor pudo ser un cris-
tiano desconocido llamado Marcos.

Del contenido del evangelio se deduce que el autor hablaba
griego y probablemente no habia sido testigo ocular del minis-
terio de Jesis, ya que hace afirmaciones sobre la geografia pales-
tina que, a juicio de muchos, son inexactas. Este evangelista (a
quien seguiré llamando «Marcos») se basé en tradiciones anterio-
res sobre Jests (orales y probablemente escritas)? para componer
una presentacién compacta y eficaz que empezaba con las pala-
bras: «El evangelio de Jesucristo»?. Mateo y Lucas habrian usado
independientemente el Evangelio de Marcos como una guia bé-
sica para componer sus obras y, por tanto, Marcos habria sido
considerado un buen representante de la manera en que se pre-
dicaba a Jests en el conjunto de la Iglesia. La referencia de Papias
a Marcos como intérprete de Pedro podria significar que el Evan-

gelio de Marcos era como la esencia y la reorganizacién de un
modelo tipico de predicacién que era considerado apostélico y,
por consiguiente, asociado con Pedro, el primero de los Doce.

Es muy dificil identificar la comunidad a la que Marcos se
dirigfa, pero los criterios internos apuntan a gentiles que no co-
nocian algunas costumbres judias fundamentales (7,3-4). El es-
tilo y las insistencias de Marcos sugieren una comunidad que ha-
bia sufrido la persecucién y el fracaso, de modo que necesitaba
ser animada. Todo esto, més el hecho de que hay vestigios de in-

2. Acompafié a Bernabé y Pablo en el «primer viaje misionero» y pudo haber
ayudado a Pedro y Pablo en Roma en los afios 60. No obstante, el nombre
«Marcos» era comiin (por ejemplo, Marco Antonio), y no podemos estar se-
guros de que las referencias neotestamentarias a Marcos y a Juan Marcos alu-
dan a la misma persona.

3. Los exegetas afirman con frecuencia que han reconstruido con gran exactitud
las fuentes anteriores a Marcos. Es muy dudoso que alguien pueda realizar es-
ta tarea, y las reconstrucciones son muy diferentes entre si.

4. Marcos usa «evangelio» en el sentido de «mensaje», pero mds tarde, basdndo-
se en el titulo de la obra marcana, los cristianos empezaron a hablar de «cvan-
gelios» escritos.
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fluencias latinas en el texto griego de Marcos, ha llevado a algu-
nos estudiosos modernos a aceptar la tradicién del siglo 11, se-
gun la cual Marcos habria dirigido su evangelio a los cristianos
de Roma, ya que sabemos que habian sido perseguidos por
Nerén en los afios 64-68 d.C.5

ESTRUCTURA DEL EVANGELIO SEGUN MARCOS

1,1-8,26  Primera parte: ministerio de curacién y predicacién en

Galilea

1. Introduccién por Juan el Bautista; el primer dia; contro-
versia en Cafarnadn (1,1-3,6).

2. Jests elige a los Doce y los prepara como discipulos por
medio de pardbolas y hechos poderosos; incomprensién
de sus parientes de Nazaret (3,7-6,6).

3. Envio de los Doce; da de comer a 5.000; camina sobre las
aguas; controversia; da de comer a 4.000; incomprensién

(6,7-8,206).

8,27-16,8 Segunda parte: prediccién del sufrimiento; muerte en

Jerusalén; resurreccién
1. Tres anuncios de la pasién; confesién de Pedro; la trans-

figuracién; ensefianza de Jests (8,27-10,52).

2. Ministerio en Jerusalén: entrada; acciones y encuentros
en el templo; discurso escatologico (11,1-13,37).

3. Uncién, Ultima Cena, pasién, crucifixién, sepultura, sc-
pulcro vacio (14,1-16,8). -

(+ 16,9-20) El final canénico largo (o apéndice marcano) que descri-
be las apariciones pascuales afiadidas al evangelio por un

copista posterior.

En esta estructura del Evangelio se puede ver una presenta-
cién popular del desarrollo del pensamiento de Marcos. En ella
se postula que la divisién principal se encuentra en Marcos 8,
aproximadamente a la mitad del relato del ministerio de Jests.
Alli, después de haber sido rechazado e incomprendido una y

5. Ouas propuestas se centran en regiones limitrofes con el norte de Palestina
(Siria, Transjordania septentrional, la Decdpolis).
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otra vez a pesar de todo lo que ha dicho y hecho, Jestis empieza
a proclamar la necesidad del sufrimiento, la muerte y la resu-
rrecciéon del Hijo del Hombre en el plan de Dios. Marcos pre-
senta este desarrollo, que sirve para revelar la identidad cristo-
légica de Jesus, con el fin de ensefiar una leccién. Los lectores
pueden aprender muchas cosas sobre Jests a partir de las tradi-
ciones de sus pardbolas y hechos poderosos; pero si esto no va
intimamente unido a la imagen de su victoria a través del sufri-
miento, no podrdn comprender al Sefor ni su propia vocacidon
como seguidores.

Esta visién de conjunto deberia ayudar a disipar cualquier
idea de que el de Marcos es un evangelio primitivo por el hecho
de ser mds antiguo. Por el contrario, Marcos ha organizado cui-
dadosamente el itinerario de Jestis para transmitir un mensaje®.

Cuando Marcos escribié su evangelio, hacia ya varias décadas
que Jesus era proclamado como el Ciristo. Para apreciar la contri-
bucién de esta primera presentacién escrita de Jests a nuestra he-
rencia cristiana podriamos reflexionar sobre lo que conocerfamos
acerca de Jestis si tuviéramos Gnicamente las cartas de Pablo. Ten-
drfamos una magnifica teologia sobre lo que Dios ha hecho en
Cristo, pero Jests se habria quedado casi sin rostro. Marcos tiene
el honor de haber sido el primer cristiano que pinté ese «rostro» e
hizo de él un elemento de la buena noticia para siempre.

Guija para el uso semi-continuo de Marcos en el leccionario

El leccionario empieza la lectura secuencial de Marcos con 1,14
en el tercer domingo del tiempo ordinario. Dado que el texto
que precede a este versiculo es muy breve en el Nuevo Testa-
mento o en el leccionario dominical del ciclo B7, no nos encon-

6. La organizacién es una caracteristica del tercer estadio de la formacién de los
evangelios, como hemos visto anteriormente, en el capitulo 4.

7.  Solamente Marcos 1,1-8, la predicacién de Juan el Bautista, para el segundo
domingo de Adviento en el ciclo B; Marcos 1,7-11, el bautismo de Jess, pa-
ra la fiesta del bautismo de Jestis (= primer domingo del tiempo ordinario). El
brevisimo relato de las tentaciones de Jests (1,12-13 + 1,14-15) se lee el pri-
mer domingo de Cuaresma.
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tramos con las dificultades presentadas por Mateo y Lucas, don-
de hay tres capitulos y medio de estos evangelios que preceden
al comienzo de la lectura semi-continua en el leccionario. Con
todo, hay que hacer algtin comentario sobre el cardcter brusco
de Marcos®. Al oir que Jests empezd su ministerio publico en
Galilea, los cristianos en general, y los que participan en las mi-
sas dominicales en particular, suelen pensar en el Jests concebi-
do por obra del Espiritu Santo, nacido de la Virgen Maria en Be-
1én, criado en Nazaret, preparado y bautizado por Juan el Bau-
tista en un tiempo relativamente largo... en Marcos no se narra
nada de todo esto. En efecto, Marcos presenta de un modo muy
conciso el inicio del evangelio de Jesucristo’ como el cumpli-
miento de Malaquias 3,1 e Isafas 40,3, que anunciaban un men-
sajero (Juan el Bautista) que grita en el desierto: «Preparad el ca-
mino del Sefior». Esa preparacién consiste en anunciar al que
bautizar4 con el Espiritu Santo, a saber, Jests, venido de Nazaret
y proclamado Hijo amado por una voz del cielo. Después, Mar-
cos nos dice en dos versiculos, sin afadir ningtin detalle, que du-
rante cuarenta dias Jesus es tentado por Satands. Es probable que
los destinatarios de Marcos conocieran mds datos sobre Juan el
Bautista y sobre Jestis, pero no sabemos si tenfan alguna infor-
macién sobre el nacimiento de Jests o su familia (por ejemplo,
Marcos no menciona nunca a José). Estas diferencias ofrecen a
los predicadores una oportunidad para hablar a quienes partici-
pan en las celebraciones dominicales sobre las divergencias entre
los evangelios y para explicarles que en el cristianismo primitivo

8. En realidad, el Evangelio de Marcos es tan breve que constituye un problema
livtirgico porque no proporciona pericopas o pasajes suficientes para todos los
domingos del tiempo ordinario. Para resolver este problema, en medio del ve-
rano el leccionario interrumpe la lectura con Marcos 6,34 (comienzo del pri-
mer breve relato de la multiplicaciones de los panes) y, durante cinco domin-
gos (del XVII al XXI, ambos incluidos), lo sustituye con el relato jodnico, mu-
cho mis largo. Es una decisién cuestionable.

9. Aun cuando Marcos 1,1 es tratado a menudo como titulo, es posible que pa-
ra el evangelisca fuera una confesién de fe. La expresién «Hijo de Dios» se en-
cuentra en algunos de los manuscritos principales, pero podria ser un afadido
de un copista. Si es auténtica, constituye una inclusién con la identificacion
de Jests como «Hijo de Dios» por el centurién romano en 15,39 (hacia el fi-
nal), que es la primera profesién de fe en Jestis bajo ese titulo en el evangelio.
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pudo haber comunidades que no conocieron relatos evangélicos
conocidos por otras.

Merece la pena hacer otra reflexién antes de empezar la lec-
tura semi-continua de Marcos: sin aludir siquiera a los dngeles
que anuncian la concepcién, la voz de Dios que dice a Jests de
Nazaret en el momento del bautismo: «Tt eres mi Hijo amado,
en ti me complazco» es suficiente, a juicio de Marcos, para que
sus destinatarios entiendan el relato evangélico que sigue. Las
palabras de Dios «Ta eres mi Hijo» constituyen un eco de Salmo
2,7, usado para la coronacién del rey de la casa de David y, por
tanto, sefialan que Jesus es el Mesfas. El resto de la frase: «en ti
me complazco» retoma Isafas 42,1, que describe al Siervo del Se-
fior como «mi elegido en quien me complazco» e indica, por
consiguiente, que Jesus es el Siervo anunciado por Isafas que so-
porta los sufrimientos de muchos y es llevado al matadero car-
gando con la culpa de todos (Is 53,4-10). Asi, el Jesis marcano
que inicia su ministerio ha sido revelado a los destinatarios co-
mo Mesias real y como Siervo sufriente. Los dos versiculos que
describen a Jests tentado por Satands (Mc 1,12-13) son sufi-
cientes para que los lectores/oyentes de Marcos sean conscientes
desde el principio de que la proclamacién del reino o reinado de
Dios, ya préximo (es decir, que se hace sentir en este momento),
encontrard grandes obstdculos.

Jestis empieza el ministerio en Galilea;
llama a los discipulos; el primer dia; controversia

(1,14-3,6; domingos 3-9)*°

La lectura evangélica del tercer domingo del tiempo ordinario
del ciclo B empieza con 1,14, donde, después del arresto de Juan
el Bautista, Jests aparece en Galilea. La primera mitad de Mar-
cos describe un ministerio de predicacién y obras poderosas (cu-
raciones, multiplicaciones de panes, tempestades calmadas), y de

10. Recuerdo a los lectores la sugerencia que he hecho anteriormente, en la p. 447,
sobre cémo podrian usar cada una de las secciones de mi libro para acompa-
fiar los pasajes del leccionario.
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ensefianza en Galilea y sus alrededores. Jests suscita un gran in-
terés, pero tiene que luchar también contra los demonios, y se
encuentra con la incomprensién (de su familia y, lo que es mds
importante, de los Doce, a los que ha elegido para que estén con
él) y el rechazo hostil (de los fariseos y escribas).

Jestis empieza llamando a cuatro varones para que sean sus
seguidores y «pescadores de hombres» (1,16-20), anunciando
que tendrdn un papel en la proclamacién del mensaje del reino.
En efecto, las reacciones de esos discipulos marcardn etapas im-
portantes en el evangelio.

Al describir lo que parece el primer dia del ministerio de
Jests (1,21-38; domingos 4-5), Marcos familiariza a los lectores
con los elementos propios de la proclamacién del reino: ense-
flanza con autoridad en la sinagoga de Cafarnain, expulsién de
un espiritu inmundo (Satands se opone continuamente a Jesus),
curacién de la suegra de Simén, curacién de otros muchos en-
fermos y poseidos y, por tltimo, a la manana siguiente, Jests
busca un lugar donde orar, pero los discipulos lo importunan e
insisten en que retome su actividad. Hay que observar varios fac-
tores, que se indican a continuacién. La ensefianza y el ejercicio
del poder divino de sanar y expulsar los demonios estdn unidos
en la proclamacién del reino, lo cual implica que la llegada del
reinado de Dios es compleja. Quienes afirman que son el pue-
blo de Dios deben reconocer que algunas de sus actitudes cons-
tituyen un obstdculo y tienen que cambiar de mentalidad; hay
que oponerse a la presencia del mal, visible en las aflicciones, su-
frimientos y pecados humanos; y hay que vencer al poder del de-
monio. Jests ensefia con autoridad y poder sobre los demonios
porque es el Hijo de Dios. No obstante, Marcos no describe
nunca cémo recibe Jesus tal autoridad y poder; lo tiene sencilla-
mente por ser Hijo de Dios. Paradéjicamente, el espiritu impu-
ro que se opone a é| reconoce que es el Santo de Dios, mientras
que los discipulos que lo siguen no lo comprenden plenamente,
a pesar de su ensefianza y sus hechos prodigiosos. En 1,34, Jests
prohibe hablar a los demonios «porque lo conocian». Es el pri-
mer caso de lo que los estudiosos llaman «secreto mesidnico» de
Marcos, con el que Jests parece ocultar su identidad como Hijo
de Dios hasta que sea evidente después de su muerte en la cruz,
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porque el misterio total de su persona implica el sufrimiento y
la muerte.

La actividad de Jesis y las controversias en torno a él se am-
plian en 1,39-3,6. Al atravesar la regién de Galilea, y al procla-
mar el reino y realizar curaciones (por ejemplo, un leproso en
1,40-45; domingo 6), Jesus trata de evitar que sus obras susciten
un entusiasmo por lo maravilloso que provoque una compren-
sién errénea. Cuando sana a los enfermos, no quiere suscitar
asombro, sino ensenar acerca del modo en que el reinado de
Dios destruird todas las formas de mal espiritual y fisico. En Ca-
farnain, una ciudad junto al lago de Galilea que se ha converti-
do en el hogar de Jests, Marcos sitda cinco episodios (2,1-3,6)
donde los escribas, los fariseos y otros adversarios acusan a Jests
de perdonar los pecados, de mezclarse con pecadores, de no ha-
cer que sus discipulos ayunen y de que tanto él como ellos ha-
gan lo que no estd permitido en sdbado. El primer pasaje (2,1-
12), el tercero (2,18-22), el cuarto y el quinto (2,23-3,6) se le-
en en los domingos 7, 8 y 9. Resulta claro que Jesus es presen-
tado como aquel que, basdndose en su autoridad superior (2,28:
«El Hijo de Hombre es senor del sébado»), no cumple las ex-
pectativas religiosas de sus contempordneos —una actitud que
provoca un complot por parte de los fariseos y herodianos para
darle muerte—. A la proclamacién del reino de Dios se oponen
no solo los demonios, sino también los seres humanos.

Jesus elige a los Doce y los prepara como discipulos
por medio de pardbolas y hechos poderosos

(3,7-6,6; domingos 10-14)

Marcos concluye la seccion anterior y empieza esta seccién con un
sumario (3,7-12) que muestra que el ministerio de Jests atrafa a
multitudes de regiones cada vez mds alejadas de Galilea (véase
1,39). Mientras se dirigia a tantas personas, Jesus sube a la mon-
tana y llama a los Doce (3,13-19) para que estén con él y para
enviarlos (apostéllein, término emparentado con «apdstol») a
predicar. Los capitulos siguientes muestran lo que hace y dice
cuando los Doce estdn con él, presumiblemente con el fin de
prepararlos para que sean enviados (6,7) al final de esta seccidn.
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En el texto de Marcos 3,20-35 (domingo 10) encontramos
una disposicién narrativa que los estudiosos identifican como
una caracteristica del estilo marcano (interpolacién o «técnica
del sdndwich»), en la que Marcos inicia una accién que requie-
re un tiempo para ser completada, la interrumpe con otra esce-
na que llena ese tiempo (la carne colocada entre las dos rebana-
das de pan) y, después, retoma la accidén inicial y la lleva a tér-
mino. En el texto que nos ocupa, la accién empieza con los pa-
rientes de Jests, que no comprenden este cambio de vida en el
que ni siquiera tiene tiempo para comer (3,20-21) y quieren lle-
varselo a casa. El tiempo necesario para desplazarse desde Naza-
ret, donde ellos se encuentran, hasta el nuevo «hogar» de Jesus
en Cafarnatn lo llena Marcos con el relato sobre los letrados que
vienen de Jerusalén (3,22-30). A la objecién de los parientes:
«Esta fuera de si» corresponde la de los letrados: «Estd poseido
por Belcebti»; aquellos expresan una incomprensién radical y es-
tos manifiestan la incredulidad de los adversarios. Al final de la
interpolacién, llegan finalmente la madre y los hermanos de
Jests (3,31-35); pero ahora que ha empezado la proclamacién
del reino, ellos han sido sustituidos: «El que haga la voluntad de
Dios, ese es mi hermano, mi hermana y mi madre». La escena
intermedia con los letrados venidos de Jerusalén constituye una
de las afirmaciones mas claras del Jestis marcano sobre Satands,
cuyo reino se opone al reino de Dios. La aparicién de Jesas avi-
va la lucha entre los dos reinos. La pardbola alegérica de-3,27 su-
giere que Satands es el hombre fuerte que posee su casa y sus
bienes (este mundo), y que Jests es el mds fuerte que ha venido
para atarlo y llevarse sus posesiones. La blasfemia imperdonable
de 3,28-30 consiste en atribuir las obras de Jests a un espiritu
inmundo y no al Espiritu Santo.

El siguiente apartado (4,1-34) es una coleccién de pardbolas
y dichos en forma de pardbola relativos al reino de Dios, la ma-
yorfa de los cuales presentan el tema del crecimiento de la semi-
lla. Aun cuando el ministerio de Jests estd centrado en Cafar-
nadn, junto al mar de Galilea, y Jests pronuncia estas pardbolas
sentado en una barca, parece que se inspira en la vida de las al-
deas y los campos de la regién montafiosa de Nazaret, donde ha-
bia pasado su juventud. Desde el punto de vista histérico, no ca-



be duda de que Jestis expuso su ensefianza en parabolas. Dado
que son polivalentes, el significado particular de las pardbolas
adquiere nuevos marices en funcién del contexto en que son
pronunciadas o situadas. Los estudiosos han dedicado mucho
tiempo a la reconstruccién del contexto original de las pardbolas
en la vida de Jests, y a distinguirlo de las reinterpretaciones pos-
teriores que tuvieron lugar cuando las pardbolas eran predicadas
en las primeras décadas del cristianismo (con todo, ambos con-
textos pre-evangélicos son hipotéticos). Asi, el Gnico contexto
seguro de las pardbolas es el que encontramos en los evangelios
actuales: el hecho de que a veces haya contextos diferentes en
Marcos, Mateo y Lucas ejemplifica el uso creativo de la tradicién
por parte de los evangelistas para sus finalidades pedagégicas.

En la actual secuencia narrativa de Marcos, las tres pardbolas
de la semilla (el sembrador y la semilla, la semilla que crece por
si sola y el grano de mostaza) sirven como comentario a lo que
ha sucedido en la proclamacién jesuana del reino (y anticipan la
incomprensién creciente por parte de los discipulos). En la pa-
rdbola del sembrador (que no se lee en el leccionario del ciclo B),
el acento estd puesto en las diferentes clases de suelo. La inter-
pretacién proporcionada por Marcos a los destinatarios del
evangelio, aun cuando no derive del mismo Jests, podria estar
proxima a la idea original: solo algunos han aceptado la procla-
macién del reino, y también entre ellos hay fracasos. No obs-
tante, las otras dos pardbolas de la semilla (4,26-32; domingo
11) subrayan que la semilla tiene su propio poder y madurari a
su debido tiempo; es como el grano de mostaza, que tiene un co-
mienzo humilde y un gran crecimiento. Se supone que quienes
escuchaban/lefan Marcos podian interpretar estas pardbolas co-
mo explicacién de los fracasos y las decepciones en su propia ex-
periencia del cristianismo y como un signo de esperanza en que
al final habria un crecimiento extraordinario y una cosecha
abundante.

Entretejidos en el capitulo 4 hay comentarios y dichos en
forma de pardbola sobre el «propésitor de las paribolas. Sola-
mente 4,33-34 se incluye en el leccionario dominical (como
continuacién del pasaje del domingo 11), pero es necesaria una
explicacién completa. En particular, 4,11-12 —donde Jests dice
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que a los de fuera se les propone todo en pardbolas para que no
vean, comprendan o se conviertan— es un texto ofensivo si uno
no comprende la aproximacién biblica a la prevision divina,
donde lo que ha resultado de hecho es presentado a menudo co-
mo un propésito de Dios. (Asi, en Ex 7,3-4, Dios habla a Moisés
del plan divino de endurecer el corazén del faraén de modo que
no escuche a Moisés, mientras que en realidad es una descrip-
cién post factum de la obstinada resistencia del faraén). Marcos
describe sencillamente lo que parece el resultado negativo de la
enseianza de Jesus entre su pueblo, que en su mayoria no lo
comprendié y no se convirti6. Como las visiones simbdlicas
concedidas a Daniel en el Antiguo Testamento, las pardbolas
constitufan un «misterio» y Dios concedia la interpretacién tini-
camente a los elegidos (Dn 2,22.27-28). Otros no comprenden
y el misterio se convierte en fuente de destruccién. Isafas 6,9-10,
que prevé el fracaso del profeta en la conversién de Judd, es ci-
tado a menudo en el Nuevo Testamento para explicar el fracaso
de los seguidores de Jests, incapaces de convencer a la mayoria
de los judios''; y Marcos lo cita aqui (4,12) como comentario a
las paribolas. Que la verdadera finalidad de Jests (en sentido es-
tricto) no era la de oscurecer resulta claro por los dichos sobre Ia
ldmpara y las cosas ocultas en 4,21-23, y también por el suma-
rio de 4,33-34, donde se afirma que Jesus les exponia la palabra
con muchas paribolas semejantes, «conforme a lo que podian
comprender». .
Marcos describe después cuatro milagros (4,35-5,43), que
sirven para recordar al lector actual que la cosmovisién del siglo
I era muy diferente de la nuestra. Muchos estudiosos modernos
niegan categéricamente la historicidad de los milagros'?; otros
estan dispuestos a aceptar las curaciones de Jests, porque pue-
den relacionarlas con la venida del reino como manifestacién de
la misericordia de Dios, pero rechazan la historicidad de los mi-
lagros relativos a la «naturaleza», como el de la tempestad cal-

11. Romanos 11,7-8; Hechos 28,26-27; Juan 12,37-40.

12. Casi la mitad del relato marcano de la vida péblica de Jests trata de milagros.
El evangelista los define como dyndmeis (= actos de poder) y no usa términos
griegos que centren la atencién en el aspecto maravilloso, como «milagro»
(afin al verbo latino mirari, «maravillarse»).
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mada (4,35-41; domingo 12). Sin embargo, esta distincién no
encuentra apoyo en el trasfondo del Antiguo Testamento, don-
de Dios manifiesta su poder sobre toda la creacién. Una tem-
pestad peligrosa es un reflejo del reino del mal, al igual que la en-
fermedad y la afliccién; por eso, Jestis increpa al viento y al mar
en 4,39, del mismo modo que reprende al demonio en 1,25.
(Para que no se piense que esta imagen es increiblemente inge-
nua, conviene notar que también hoy, cuando una tempestad
provoca muerte y destruccion, la gente se pregunta por qué Dios
lo ha permitido, y no descarga su rabia contra la baja o alta pre-
sién atmosférica). La victoria de Jesds sobre la tempestad es vis-
ta como la accién del mds fuerte (3,27), al que obedecen inclu-
so el viento y el mar.

La lucha de Jests contra lo demoniaco presenta aspectos atn
mds dramdticos en la curacién del endemoniado de Gerasa (5,1-
20), omitida por el leccionario®. Los dos milagros narrados en
5,21-43 (domingo 13) son otro ejemplo de la interpolacién ca-
racteristica de Marcos («técnica del sindwich»): en 5,21-24,
Jests se dirige a la casa de Jairo para resucitar a su hija; llega en
5,35-43, pero Marcos describe en el intervalo (5,25-34) la cura-
cién de la hemorroisa. En la curacién de esta mujer es intere-
sante observar que Jests tiene un poder que sale de él sin que se-
pa addénde va. Su pregunta: «;Quién me ha tocado el manto?»,
la respuesta sarcéstica de los discipulos y la confesién de la mu-
jer acenttian la humanidad del drama. Sin embargo, quiz4 invo-
luntariamente, dan la impresién de que Jests no lo sabe todo; tal
vez por esto la forma del relato en Mateo 9,20-22, mucho mds
breve, omite tales detalles. Las palabras de Jests a la mujer: «Hi-
ja, tu fe te ha sanado» (Mc 5,34; 10,52) demuestran que Marcos
no tenfa una concepcién «mecanica» del poder taumatirgico de
Jestis. En el relato de Jairo se menciona a los tres discipulos —
Pedro, Santiago y Juan— que Jests elige para que lo acompafien.
Eran los primeros de los Doce llamados por Jests; y lo que lee-
mos en las cartas de Pablo y en los Hechos demuestra que eran
los mds conocidos. La «obra poderosa» de Jests fue la resurrec-

13. Uno se pregunta si este milagro, en el que Jests expulsa una «legién» de demo-
nios y les permite entrar en los cerdos, fue considerado demasiado fantasioso.
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cién de la nifia a la vida ordinaria, pero tal vez Marcos queria
que sus lectores vieran en la siiplica del padre («para que sane y
conserve la vida», 5,23) y en el milagro realizado («la muchacha
se levanté», 5,42) un anticipo del don de la vida eterna conce-
dido por Jesus'. El episodio termina con otro ¢jemplo de «se-
creto marcano» (5,43).

En 6,1-6 (domingo 14), Jests retorna a Nazaret, su pueblo
natal; y esta mencién forma una inclusién con las relaciones con
«los suyos», que al principio de la seccién (3,21.31-35) habian
tratado de llevarlo a casa. La ensefianza de Jests en la sinagoga
produce escepticismo. Sus compatriotas lo recuerdan como car-
pintero, conocen a su familia y, por tanto, su sabiduria religiosa
y sus prodigios no tienen para ellos un origen plausible. Jesis re-
conoce que «a un profeta solo lo desprecian en su tierra, entre
sus parientes y en su casa»'. Pese a todas las pardbolas y los mi-
lagros que hemos visto en los capitulos anteriores, el ministerio
de Jestis no suscita la fe en aquellas personas que deberfan cono-
cerlo y su poder (que, como hemos visto, va unido a la fe) es in-
eficaz alli.

Jestis envia a los Doce; da de comer a 5.000;
camina sobre el agna; controversia; da de comer a 4.000
(6,7-8,26; domingos 15-16 y 22-23)

Esta seccién empieza con la misién de los Doce y termina con
una nueva mencién de su incomprensién (8,21). El tema prin-
cipal es el intento fallido por parte de Jests de Hevar a estos dis-

14. Las resurrecciones de muertos realizadas por Jests (la hija de Jairo, el hijo de
la viuda de Nain [Lucas 7,11-17], Ldzaro) implican la vuelta milagrosa a la vi-
da ordinaria y son semejantes a las resucitaciones realizadas por los profetas ve-
terotestamentarios Elfas y Eliseo (1 Re 17,17-24; 2 Re 4,32-37). La resurrec-
cién de Jests a la vida eterna es de un orden superior y anticipa la resurreccién
de los muertos que serd realizada por Dios al final de los tiempos.

15. En el contexto podria parecer que esto se reficre también a la madre de Jests;
tanto Mateo como Lucas omiten esta expresién en su relato del episodio, pro-
bablemente porque sabian que Marfa habfa concebido a Jests por obra del
Espiritu Santo y ciertamente no podfan incluirla entre los que no honraban a
Jests.



476 Cristo en los evangelios del aiio litirgico

cipulos a una verdadera fe, un fracaso que introduce la segun-
da parte del evangelio, en la que Jestis proclama que la fe solo
puede nacer de su pasién y muerte. En la primera subseccién
(6,7-33) encontramos otra interpolacién de Marcos: el envio
(apostéllein) de los Doce es narrado en 6,7-13 (domingo 15) y su
regreso en 6,30-32 (domingo 16); en el intervalo (6,14-29),
usando la «técnica del sindwich», Marcos habla de la actividad
del rey Herodes. La misién de los discipulos, que deben predicar
un cambio de mentalidad, expulsar demonios y sanar a los en-
fermos, es una extension de la misién de Jesus; es él quien les da
el poder para realizarla. Las austeras condiciones a las que deben
someterse (sin provisiones de comida, ni dinero, ni equipaje) in-
dican claramente que los resultados no se obtendrdn con medios
humanos; es probable que los cristianos de Marcos esperaran se-
mejante austeridad en los misioneros. Entre el comienzo y el fi-
nal de la misién, en un pasaje omitido por el leccionario, Marcos
narra que el rey Herodes (Antipas) ha hecho decapitar a Juan el
Bautista y ahora teme que Jestis sea Juan que ha resucitado de
entre los muertos'®. El final del Bautista preanuncia lo que pro-
bablemente serd el final de Jests y el final de quien tiene la mi-
sién de seguir su obra.

El leccionario omite el resto del capitulo 6 (los versiculos 34-
56), que incluye la multiplicacién para 5.000 personas y el rela-
to de Jests que camina sobre el agua. Y es en este punto donde,
como he explicado previamente en la nota 8, durante cinco do-
mingos (17-21), el leccionario toma las lecturas del Evangelio de
Juan. En el domingo 22 se reanuda la lectura de Marcos con una
controversia sobre la pureza ritual (7,1-23). A pesar de todos los
milagros, lo que irrita particularmente a los fariseos y a los es-
cribas venidos de Jerusalén es que algunos de los discipulos de
Jestis no observan la pureza ritual, un concepto que Marcos ex-
plica a los lectores en 7,3-4 (lo cual constituye un argumento de

16. Al parecer, Marcos 6,17 no es histéricamente exacto: Herodfas no era mujer
de Filipo, sino de otro hermano llamado Herodes, y muchos ponen en cues-
tidén que una princesa herodiana danzara como narra el evangelista. Es proba-
ble que se trate de una historia popular, representada después en el arte, la mui-
sica y el teatro como «danza de los velos de Salomé»; no obstante, el relato
evangélico no habla ni de Salomé ni de velos.
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peso para sostener que no son judios). La controversia lleva a
Jests a condenar las interpretaciones demasiado estrictas como
tradiciones humanas que desatienden e incluso frustran el ver-
dadero significado del mandamiento divino de la pureza de co-
razén. Mientras que la actitud fundamental hacia la ley en
7,8.15 proviene probablemente de Jestis, muchos estudiosos su-
gieren que la aplicacién préctica en la que declara que todos los
alimentos son puros (7,19) representa una idea desarrollada den-
tro de la tradicién seguida por Marcos. Si Jests hubiera resuelto
esta cuestion desde el principio, serfa dificil explicar las duras lu-
chas por los alimentos licitos ¢ ilicitos que leemos en los Hechos
y en Pablo. En claro contraste con la hostilidad de las autorida-
des judias aparece la fe de la mujer sirofenicia (7,24-30: pasaje
omitido por el leccionario)'’, cuando Jests viaja a la regién de
Tiro. (No parece casual que inmediatamente después de la con-
troversia sobre los alimentos, Marcos hable de la fe sorprenden-
te de una gentil que se dirige espontdneamente a Jests; eran las
dos cuestiones principales que dividian a los primeros cristia-
nos). Si Jests cura desde lejos a la hija de la mujer, el milagro si-
guiente —a saber, la curacién de un sordomudo (7,31-37; do-
mingo 23)- implica un insélito contacto entre aquel hombre y
Jesus, que le pone la saliva en la lengua y pronuncia la férmula
aramea ephphatha: Abretel». Marcos indica que el entusiasmo
que las gentes sienten por el poder de Jesds hace que ignoren su
mandato de mantener el milagro en secreto. .
Aun cuando originariamente el milagro de la multiplicacién
de los panes para 4.000 personas (8,1-9) pudo ser un duplicado
de la primera multiplicacién, tiene un fuerte efecto acumulativo
en Marcos como otra manifestacion del poder extraordinario de
Jestis. Lamentablemente, el leccionario omite el pasaje siguiente
(8,11-26), que demuestra de forma dramdtica la absoluta im-
probabilidad de que Jests sea aceptado y comprendido. En par-

17. Algunos se escandalizan de la respuesta de Jestis en 7,27 porque la consideran
no igualitaria, dado que da la precedencia a los judios (los nifos) y compara a
los gentiles con perros. No obstante, ese escandalo podria reflejar la incapaci-
dad de aceprar a Jesds como un judio del siglo I. También Pablo da la prece-
dencia a los judfos (Rom 1,16) y Pedro retoma la tesis del Antiguo Testamento
segin la cual los paganos eran «no pueblo» (1 Pe 2,10).
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ticular, la curacién gradual del ciego de Betsaida (8,22-26), na-
rrada solamente por Marcos, constituye un comentario en for-
ma de pardbola sobre la situacién en la que se encuentran los dis-
cipulos en relacién con lo que Jestis ha hecho por ellos hasta es-
te momento. El ciego no recupera inmediatamente la vista por-
que, después de la primera accién de Jests, ve confusamente.
Unicamente cuando Jests actiia por segunda vez, él ve con cla-
ridad. La segunda mitad del Evangelio de Marcos describird lo
que Jests tiene que hacer para que los discipulos vean claramen-
te: sufrir, morir y resucitar.

Tres anuncios de la pasién; confesién de Pedro;
la transfiguracién; ensefianza de Jesus

(8,27-10,52; domingos 24-30)

La segunda parte de Marcos empieza con la profesién de fe de
Pedro, que confiesa a Jestis como Mesias (8,27-30; domingo
24). En la primera parte hemos oido juicios negativos sobre
Jestis («Estd fuera de si»; «Estd poseido por Belcebt»). La confe-
sién de Pedro se une a otras valoraciones positivas que ven en
Jestis a Juan el Bautista, Elfas o uno de los profetas. Pedro, por-
tavoz de los discipulos, que estd con Jests desde 1,16, va més alld
y lo proclama Mesias, pero Jests responde ordendndoles que no
hablen de él a nadie y, por tanto, repitiendo la orden que habia
dado a los demonios cuando lo habfan proclamado Hijo de Dios
(3,11-12). De por si los dos titulos son correctos, pero han sido
pronunciados sin incluir el componente necesario del sufri-
miento. Jesis empieza ahora a subrayar con mayor claridad ese
componente con la primera de las tres predicciones de su pasion
(8,31). Pedro rechaza esta imagen del Hijo del Hombre sufrien-
te y Jests afirma que esa falta de comprensién es digna de
Satands. Quien tendrd que sufrir no serd solamente Jesus, sino
también sus seguidores (8,34-35).

El leccionario dominical omite el resto del capitulo 8 y 9,1-
29, pero la transfiguracién (9,2-10) se lee el segundo domingo
de Cuaresma del ciclo B. Este relato ofrece otro ejemplo de la fe
inadecuada de los discipulos. Al comienzo de la primera parte de
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Marcos, la identidad de Jestis como Hijo de Dios fue proclama-
da durante su bautismo por una voz del cielo; pero los discipu-
los no estaban presentes entonces y hasta este momento del mi-
nisterio pablico ningdn seguidor de Jests ha hecho una confe-
sién de fe de tal identidad. Ahora, al comienzo de la segunda
parte, cuando la gloria de Jests, oculta hasta este momento, se
hace visible a tres de sus discipulos, la voz del cielo identifica de
nuevo a Jests como Hijo de Dios. La escena constituye un eco
de la principal teofania del Antiguo Testamento, ya que tiene lu-
gar sobre un monte, con la presencia de Moisés y Elias, que ha-
bian encontrado a Dios en el Sinai (Horeb). Parece que la ex-
presién «seis dias mds tarde» (9,2) recuerda el texto de Exodo
24,16, donde una nube cubre el monte Sinai durante seis dias y
Dios no llama a Moisés hasta el séptimo dia. Con la intencién
de prolongar la experiencia, Pedro tiene la extrafia idea de suge-
rir que hagan tres tiendas o taberndculos, a semejanza del Taber-
niculo construido después de la experiencia del Sinai (Fx 25-27
y 36-38); en realidad, estd asustado y no sabe qué decir (Mc
9,6). Mientras bajan del monte, Jesis alude de nuevo al tema de
la pasién, repite que el Hijo del Hombre tiene que sufrir y resu-
citar de entre los muertos, y responde a una pregunta identifi-
cando implicitamente a Elias como Juan el Bautista, que vino
antes que Jesus y fue asesinado (9,13). Esta identificacién podria
representar el resultado de la reflexién de los primeros cristianos
sobre la relacién entre las dos grandes figuras evangélicas.a la luz
del Antiguo Testamento.

Marcos dedica un espacio insdlitamente largo a narrar la his-
toria de un muchacho endemoniado (9,14-29; omitido en el
leccionario) del que los discipulos de Jests son incapaces de ex-
pulsar el demonio porque no tienen suficiente fe. En el pasaje de
Marcos 9,30-48 (domingos 25-26), Jesus trata varios temas. En
primer lugar, predice por segunda vez la pasién, pero los disci-
pulos siguen sin comprender'®. En Cafarnain, Jests da a los dis-
cipulos diferentes instrucciones sobre el reino, reunidas aqui co-

18. No es justo rechazar todas estas predicciones considerdndolas simples inven-
ciones posteriores a Jests; en 9,31, por ejemplo, muchos estudiosos reconocen
elementos semiticos y una antigua tradicién.
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mo una ultima comunicacién importante antes de entrar en
Jerusalén para morir. En 9,33-35, Jests advierte a los Doce que
no busquen ser los mé4s grandes en el reino, sino més bien sier-
vos de todos. Su reino es un reino que no excluye a nadie y Jests
lo demuestra en 9,36-41 con la orden de acoger a los nifios (es
decir, a las personas insignificantes) en su nombre y con la mi-
xima «Quien no estd contra nosotros, estd a nuestro favor». La
actitud protectora contra quienes provocan escindalo (es decir,
quienes son causa de pecado: 9,42-48) scrfa interpretada por los
lectores de Marcos como una realidad perteneciente no solo al
tiempo de Jests, sino también al suyo propio.

El viaje a Judea, las instrucciones impartidas a las multitudes
y la respuesta a una pregunta de los fariseos son el contexto de
la ensefianza de Jests sobre el matrimonio y sobre el divorcio
(10,2-12; domingo 27). Basindose en Deuteronomio 24,1-4,
los fariscos permitfan al marido que encontraba «algo vergonzo-
so en su esposa» escribir un libelo de repudio, entregirselo y
echarla de casa; los rabinos discutfan sobre la mayor o menor
gravedad de tal «cosa vergonzosa». Pero Jests, apelando a Géne-
sis 1,27 y 2,24, defiende la unidad que se crea en el matrimonio
y prohibe la ruptura del vinculo matrimonial, de modo que
quien repudia a su esposa y se casa con otra comete adulterio.
(Encontramos una actitud similar entre los judios que escribie-
ron los manuscritos del Mar Muerto). Una forma de esta prohi-
bicién se conserva en Mateo (dos veces), Lucas y 1 Corintios
7,10-11; y, por tanto, no es improbable que histéricamente hu-
biera una controversia en vida de Jests entre él y otros judios que
sostenian ideas diferentes sobre esta cuestién. La dificultad de
esa posicién fue reconocida por los primeros cristianos y pronto
fue objeto de comentarios. Por ejemplo, Marcos 10,12, que ex-
tiende la declaracién de Jesds a la mujer que repudia al marido
(una prdctica no contemplada en la ley del Antiguo Testamen-
to), constituye probablemente una adaptacién a la situacién de
los maridos cristianos de origen gentil, cuyas mujeres podfan re-
pudiarlos®. Jestis retoma después el tema de los que entran en el

19. Mateo 19,9 contempla una excepcidn («Quien repudia a su mujer, si 1o es en
caso de inmoralidad [porneia), y se casa con otra, comete adulterio [verbo: moi-
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reino (10,13-31). La mayoria de los estudiosos piensan que en el
episodio de Jests y los nifios (10,13-16) subyace una correccién
de una actitud equivocada que exigirfa éxitos, habilidades, com-
portamientos o un determinado estatus a los que quieran entrar
en el reino, mientras que para Jests el reino/reinado de Dios exi-
ge unicamente receptividad humana, simbolizada en los nifios.
Esta interpretacién vincula a Mateo con la nocién paulina de la
justificacién por la fe. Ahora bien, ;de qué modo los adultos de-
muestran o expresan su receptividad? Esta es la cuestién tratada
en la seccién 10,17-30 (domingo 28), que empieza con la pre-
gunta hecha por un joven rico. Jests responde citando los man-
damientos de Dios promulgados en el Antiguo Testamento, pe-
ro cuando el joven dice que los ha observado, Jests le pide con
amor que venda todo lo que tiene y lo dé a los pobres. ;Forma
esto parte de lo que es necesario para heredar la vida eterna o se
aplica Ginicamente a quien quiere seguir a Jests mds de cerca?
Ciertamente no todos los primeros cristianos vendieron sus po-
sesiones; sin embargo, 10,24-27 demuestra que Jesus estd exi-
giendo lo que es imposible para los hombres, pero no para Dios.
Quienes hacen grandes sacrificios por amor a Jesus serdn recom-
pensados tanto en esta vida como en la futura (10,29-31), pero
la expresién «con persecuciones», dicha por Jests o afiadida por
Marcos, es un detalle realista importante sobre su destino.
Después de la tercera y mds detallada prediccién de la pasién
(10,32-34), Santiago y Juan plantean la pregunta sobre los' pri-
meros puestos en el reino (10,35-45; domingo 29). El desafio
que Jesus les lanza a imitarlo bebiendo su copa y recibiendo su
bautismo es una invitacién simbdlica a sufrir. (La huida de los
discipulos en Getsemani demostrard después que la respuesta que
han dado, seguros de si mismos: «Podemos», es excesivamente

chdsthai]»), mencionada también en Mateo 5,32, pero que no aparece en nin-
guno de los otros tres pasajes del Nuevo Testamento (Lucas, Marcos, 1 Corin-
tios) que prohiben el divorcio. Aunque porneza tiene una amplia gama de sig-
nificados, es probable que aqui se reficra a los matrimonios judios entre pa-
rientes, prohibidos por la ley mosaica. Segan esta interpretacién, Mateo esta-
rfa insistiendo en que la prohibicién del divorcio, impuesta por Jests a tales
matrimonios, no se aplica a los contraidos por paganos que se habfan conver-
tido al cristianismo después de casarse.
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optimista). Aunque en el reino haya puestos eminentes prepara-
dos (por Dios), los discipulos deben aprender que el modelo de
los gentiles, segtin el cual los reyes dominan a sus stibditos, no de-
be ser seguido en el reino proclamado por Jests, donde o que ha-
ce grande a uno es el servicio. Las palabras de Jestis: «Pues este
Hijo del Hombre no vino a ser servido, sino a servir y a dar su vi-
da como rescate por todos» (10,45) resumen perfectamente el es-
piritu de este reino, un espiritu anunciado en Isafas 53,10-12.

El viaje a Jerusalén comprende una escena final en los alre-
dedores de Jerics, donde Jests cura al ciego Bartimeo (Mc
10,46-52; domingo 30). Este hombre, que sigue gritando e im-
plorando la misericordia de Jestis mientras los otros tratan de ha-
cer que guarde silencio, es simbolo de muchas personas que se
acercaran a Cristo y escuchardn: «Tu fe te ha salvado». Marcos
nos ofrece esta escena de recuperacién de la vista como elemen-
to positivo antes de las escenas sombrias que estd a punto de des-
cribir en Jerusalén.

Ministerio en Jerusalén: entrada;
encuentros en el templo; discurso escatolégico

(11,1-13,37; domingos 31-33)

En estos capitulos se tiene la impresién de que se describen Gni-
Camente acontecimientos sucedidos en tres dias (11,1.12.20). El
primer dia, Jests entra en Jerusalén (11,1-10: es el pasaje que se
lee en la procesién del domingo de Pasién [Ramos], ciclo B).
Desde su centro de operaciones en el monte de los Olivos, Jests
manda a dos discipulos a la ciudad, y todo sucede como habia
previsto. Monta en el borrico que le llevan (tal vez sc trata de
una referencia implicita a Zac 9,9 sobre la venida del rey de
Jerusalén); y es aclamado y alabado por la multitud, que grita
«Hosannay, alaba con el versiculo del Salmo 118,26 y exulta por
la venida del reino «de nuestro padre David». De este modo,
Jestis es proclamado como un rey que restaurard el reino terreno
de David —y esto es un honor, pero también una incomprensién.

El leccionario dominical omite las acciones de Jests (maldi-
cién de la higuera, purificacién del templo) y sus parabolas, que
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forman parte de las controversias con las autoridades judias de
Jerusalén. Como una excepcién a la presentacién desfavorable
de las personas que interrogan a Jests, Marcos habla de un es-
criba sabio que pregunta a Jests cudl es el primero de todos los
mandamientos (12,28-34; domingo 31) y merece la aprobacién
de Jests que le dice: «No estds lejos del reino de Dios». Las pri-
meras palabras de la respuesta de Jestis son especialmente intere-
santes porque citan la oracién cotidiana de los judios, el Shemd
(«Escucha, Israel...») de Deuteronomio 6,4. Esto significa que
algunas décadas después de los inicios del cristianismo, a los
gentiles convertidos se les ensefiaba a recitar una oracién judia
como parte de las exigencias fundamentales planteadas por Dios.
Los dos mandamientos citados por Jestis, que unen Deuterono-
mio 6,5 y Levitico 19,18, coinciden en la insistencia en la vircud
del amor, que se convirtié en la que los cristianos deberian con-
siderar como la caracteristica identificadora de su religién, una
caracteristica que, sin embargo, ignoran con demasiada frecuen-
cia. La denuncia que hace Jests de la ostentacién publica de los
escribas proporciona el trasfondo para alabar la piedad auténti-
ca de la viuda que echa su ébolo (12,38-44; domingo 32).
Hasta este momento, Jests ha desarrollado la mayor parte de
su actividad en el drea del templo. Después de reflexionar sobre
las magnificas construcciones, sentado en el monte de los Oli-
vos, pronuncia el discurso escatoldgico (13,1-37), el dltimo dis-
curso de su ministerio, centrado en los tltimos tiempos. El dis-
curso es una serie de funestas advertencias proféticas (destruc-
cién de los edificios del templo, préxima persecucién de los dis-
cipulos, necesidad de estar vigilantes) y de signos apocalipticos
(engafos, guerras, «la abominacién de la desolacién erigida don-
de no se debe», fenémenos en el cielo). Su interpretacién plan-
tea muchos problemas. Suponiendo que se trata de aconteci-
mientos sucesivos y que Jesds tenfa un conocimiento particula-
rizado del futuro, algunos han tratado de identificar desde nues-
tro punto de vista lo que ha sucedido ya y lo que va a suceder.
(La interpretacién literal deforma particularmente el significado
si los elementos simbdlicos del Antiguo Testamento y de los es-
critos apocalipticos intertestamentarios son considerados como
descripciones exactas de acontecimientos futuros). También
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quienes valoran la naturaleza simbdlica de los escritos apocalip-
ticos y no adopran la interpretacion literal piensan que la narra-
cién de Marcos refleja, al menos en parte, acontecimientos que
el evangelista sabe que ya han sucedido: por ejemplo, la perse-
cucién en las sinagogas y ante gobernadores y reyes. Después de
haber leido el discurso apocaliptico de Jests, la conclusion esen-
cial que sacan la mayorfa de los lectores es que en él no se ofre-
ce un calendario preciso. Por un lado, los seguidores de Jests no
deben dejarse enganar por especulaciones y afirmaciones segtin
las cuales el fin estd ya préximo; por otro, deben permanecer vi-
gilantes. Una parte del discurso (13,24-32) se lee en el domingo
33, y otra (13,33-37) en el primer domingo de Adviento del ciclo
B (véase la nota 21, pp. 461-462). Para el domingo 34 (solemni-
dad de Cristo Rey), el leccionario no elige un pasaje de Marcos,
sino que prefiere Juan 18,33-37, una seccién del relato jodnico de
la pasién donde Jestis explica a Pilato la naturaleza de su reino.

* ok Xk

Algunos pasajes del resto de Marcos (capitulos 14-16 del evan-
gelio), que narran la pasidn, la sepultura y la resurreccién, se le-
en en el tiempo de Pasién (particularmente en el domingo de
Ramos) del ciclo B y en el tiempo de Pascua. Los hemos tratado
ya antes, en los capitulos 16-26.

CAPITULO 35

El Evangelio segiin Lucas
(Ciclo C)

EL Evangelio de Lucas es el més largo de los cuatro evangelios,
pero es solo la primera mitad de la gran obra lucana, porque ori-
ginariamente el evangelio y el libro de los Hechos formaban un
solo libro en dos volimenes, que constituyen conjuntamente
mds de una cuarta parte del Nuevo Testamento y nos ofrecen
una narracidn espléndida del relato de Jesis y de la Iglesia pri-
mitiva. Tal vez mds que en el resto de los evangelios, el relato es
en Lucas intrinseco a la teologfa, y una parte de esta reflexion
teolégica es la manera en que el relato de Jesds en el evangelio
prepara lo que acontece en los Hechos, especialmente lo que les
sucede a Pedro, Esteban y Pablo. Lucas se aleja de Marcos mds
que Mateo; desde el punto de vista teoldgico, se puede decir que
estd a mitad de camino entre Marcos/Mateo y Juan. =~

Observaciones introductorias

Precisamente porque el Evangelio de Lucas estd ligado a los
Hechos, es necesario decir una palabra sobre el autor y sobre la
estructura de Lucas antes de empezar una reflexién sobre las pe-
ricopas consecutivas de este evangelio, que empiezan a ser leidas
en el ciclo C a partir de 4,14 en el tercer domingo del tiempo
ordinario. Este evangelio fue escrito probablemente hacia el afio
85 d.C. (con un margen de entre cinco y diez afios antes y des-
pués de esta fecha). La tradicién atribuye la autorfa a Lucas, mé-
dico, colaborador y compaiiero de Pablo en sus viajes (segiin una
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tradicién menos segura, serfa un sirio de Antioquia). Un niime-
ro considerable de estudiosos cuestiona esta atribucién basindo-
sc en que algunas de las informaciones (inexactas) sobre Pablo
que encontramos en los Hechos y la visién teolégica del libro no
se pueden atribuir a alguien que habria viajado con él y, por tan-
to, deberfa conocerlo bien. No obstante, otros exegetas no me-
nos prestigiosos sefialan que es probable que el compafiero de
Pablo al que aluden los pasajes de los Hechos que usan el plural
(«nosotros») no se encontrara con Pablo antes del afio 50 o en-
tre los anos 51 y 58, y que escribiera casi veinte afios después de
la composicién de las cartas de Pablo (que tal vez no conocio).
Por eso, basindonos en los Hechos, no se puede excluir que el
autor fuera Lucas, companero de Pablo.

Por otro lado, lo que descubrimos sobre el autor a partir de
los contenidos del evangelio tampoco nos permite excluir la po-
sibilidad de que Lucas sea el autor. Podemos observar que este
autor (al que llamaré con el nombre tradicional de «Lucas», sin
prejuzgar con esto la identificacién) era una persona instruida
que hablaba griego, conocfa las Escrituras judfas en griego y no
habia sido testigo ocular del ministerio de Jests. Lucas conserva
aproximadamente el 65 por ciento de Marcos y toma de é] blo-
ques completos. En mayor medida que Mateo, Lucas elimina o
modifica algunos pasajes de Marcos que considera no suficien-
temente respetuosos hacia Jesus, su familia o sus compaferos.
Adems, se sirve de una coleccién de dichos del Senor (Q) y de
otras tradiciones, escritas u orales'. Lucas es un narrador nato,
tiene un sentido del equilibrio verdaderamente artistico, es el
evangelista que escribe en griego con un estilo mds cultivado y
es sensible a la cultura greco-romana. No es muy preciso en lo
relativo a la geografia de Palestina o a los usos de las familias ju-
dfas y, por tanto, es probable que no fuera palestino ni judio de
nacimiento. No obstante, su conocimiento libresco del judaismo

1. Q constituye aproximadamente el 20 por ciento del evangelio. Fuentes es-
pecificas de Lucas han proporcionado materiales para el relato de la infancia,
himnos (Magnificat, etc.), pardbolas (buen samaritano, hijo prédigo, Lézaro
y el hombre rico, etc.), informaciones sobre Juan el Bautista, Herodes
Antipas y otros personajes histéricos.
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y del Antiguo Testamento griego sugiere que pudo haberse con-
vertido al judaismo antes de hacerse cristiano.

A juzgar por los datos que encontramos en el segundo volu-
men (los Hechos), el evangelio® estaba destinado a las Iglesias en
las que Pablo habia desarrollado mds o menos directamente su
misién, Iglesias formadas sobre todo por gentiles convertidos
(Hch 28,25-28). Hay razones de peso para pensar que se trata
de comunidades cristianas de Grecia o de Siria, pero identificar
a los lectores a los que se dirigfa Lucas podria ser mds dificil que
identificar a los destinatarios de los otros evangelios. El hecho de
que su evangelio empiece en Jerusalén y los Hechos terminen en
Roma hace pensar que Lucas tuvo una visién amplia del destino
del cristianismo y, por tanto, le habria complacido saber que su
evangelio tenfa sentido para otras muchas Iglesias y no solo pa-
ra las conocidas por éL

El prélogo (1,1-4)? indica que Lucas no intentaba componer
un libro de apologética contra los adversarios, sino transmitir se-
guridad a los cristianos: «Para que comprendas con certeza las
ensenanzas que has recibido». Lucas reconoce la dependencia de
la tradicién de testigos oculares y muestra que conoce otros re-
latos sobre Jests, pero insiste en que lo escribe todo por orden.
Que su relato es ordenado resulta evidente por el modo en que
Lucas dramatiza su teologia en la geografia y la historia de la sal-
vacién. Un ejemplo de esta teologia geogrdfica es que Jests pasé
toda la vida dentro de los limites del judaismo; por eso, el evan-
gelio empieza y termina en el templo de Jerusalén (1,8-11;
24,52-53). Desde el mundo judio, la Iglesia avanza hacia el

mundo gentil; por eso, los Hechos empiezan en Jerusalén y ter-
minan en Roma (1,4; 28,16). Otro elemento geogrifico intere-
sante (visible en la estructura del evangelio propuesta en la pdgi-

2. Entre los manuscritos de Lucas hay un notable nimero de diferencias im-
portantes, de modo que algunos estudiosos sostienen que habria habido dos
ediciones (especialmente de los Hechos) realizadas en diferentes partes de la
Iglesia.

3. El prélogo se asemeja a los prélogos de las historias griegas escritas para
orientar al lector; consiste en un parrafo que tiene un estilo mds formal que
el resto del evangelio. Entre los cuatro evangelistas, Lucas y Juan son los tni-
cos que escriben unos versiculos para explicar el contenido de sus escritos:
Juan al final (20,30-31) y Lucas al principio.
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na 491) es la importancia concedida al «viaje de Jests a Jerusalén»,
que preanuncia la atencién que los Hechos prestan a los viajes de
Pablo. Estos viajes son un estimulo perdurable para que los cris-
tianos proclamen a Cristo hasta los confines de la tierra; en rea-
lidad, muchos grandes desarrollos en la teologia a lo largo de los
siglos tuvieron su origen en la necesidad de adaprar ¢l mensaje
cristiano a culturas geograficamente nuevas y diferentes.
Los comentaristas han identificado (pero no de un modo
undnime) el cardcter preciso de la visién que Lucas tiene de la
historia de la salvacién. En la prictica, algunos sostienen que
Lucas la divide en tres partes: Israel (= un relato narrado en la
Ley y los Profetas, o Antiguo Testamento; véase Lc 16,16); Jesis
(= un relato narrado en su evangelio y que empieza en Lc 3,1);
la Iglesia (= un relato narrado en los Hechos, que empieza en 2,1
y continda mds alld de los confines de la tierra hasta la venida del
Hijo del Hombre). De este modo, Jests es el eslabén central que
mantiene la unién entre Israel y la Iglesia: es el cumplimiento de
lo que se habia escrito en el Antiguo Testamento (4,21); y cuan-
do asciende al cielo, el Espiritu enviado por el Padre (Hch 1,4.8;
2,1-4) hace posible la difusién de la Iglesia. El periodo de tiem-
po relativo a Jests se puede calcular desde el bautismo hasta
la ascensién, en la tarde del domingo de Pascua (Lc 24,50-51;
véase Hch 1,22). El evangelista construye dos puentes: uno para
pasar del Antiguo Testamento a Jests, y el otro para pasar de
Jests a la Iglesia. En Lucas 1-2, algunos personajes del Antiguo
Testamento que representan a Israel (Zacarias, Isabel, los pasto-
res, Simeén, Ana) atraviesan el puente para encontrar a los per-
sonajes del evangelio (Maria, Jestis); a su vez, en Hechos 1, el
Jestis del evangelio atraviesa el puente para instruir a los Doce y
prepararlos para la venida del Espiritu, que establecerd la Iglesia
mediante su predicacién y sus milagros. De este modo, hay con-
tinuidad desde el inicio del plan de Dios hasta el final.

Guia para el uso semi-continuo de Lucas en el leccionario

El leccionario empieza la lectura secuencial de Lucas con 4,14 en
el tercer domingo del tiempo ordinario del ciclo C. Quisiera in-
troducir este apartado con unos pdrrafos sobre la figura de Jests
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que el evangelista presenta al comienzo de su relato. Como he-
mos observado ya a propdsito de Mateo, también en Lucas su-
cede que el leccionario separa el relato de la infancia (Lc 1-2) del
cuerpo del evangelio y lo lee en la dltima parte del Adviento y
en el tiempo de Navidad (con la fiesta de la Presentacién, el 2 de
febrero, incluida como una prolongacién). He analizado este
material en los capitulos anteriores sobre el Adviento y la Navi-
dad (véase también la tabla de la pdgina 537) y, por tanto, no
voy a presentarlo aqui de nuevo. De los primeros capitulos de
Lucas conviene que los lectores tengan presente el intenso tono
judio de los relatos sobre Juan el Bautista y Jests. Los himnos
transmitidos en ellos (Magnificat, Benedictus, Gloria in excelsis,
Nunc dimittis), que podrian ser reminiscencias de las mds anti-
guas oraciones cristianas, son fundamentalmente mosaicos de
pasajes del Antiguo Testamento. Los padres del Bautista perte-
necfan a una familia sacerdotal judia y obedecian sin falta todos

- «los mandatos y preceptos del Sefior» (1,6). Una y otra vez, Lu-

cas nos recuerda que los padres de Jests observaban, en todo lo
que hacian, lo que estaba prescrito en la ley (2,21.22-23.39.42).
Si al final los predicadores cristianos tuvieron que dirigirse a los
gentiles y no a los judios (Hch 28,25-28), no fue porque Jests
hubiera rechazado la herencia de Israel*.

El relato lucano de la actividad puablica del Bautista (3,1-20)
es relativamente largo y se lee en los domingos segundo y terce-
ro de Adviento del ciclo C. Como podria deducirse a partir de
la atencién prestada a Juan el Bautista en el relato de la infancia,
donde su anunciacién y su nacimiento forman narraciones pa-
ralelas a la anunciacién y el nacimiento de Jests, Lucas concede
una extraordinaria importancia a la aparicién publica del Bau-
tista (probablemente ca. 29 d.C.), sincronizdndola con el reina-
do del emperador y con el dominio de los gobernadores y los su-
mos sacerdotes, y convirtiéndola en un acontecimiento de al-
cance mundial. Al decir que «la Palabra del Sefor se dirigi6 a

4. Igualmente, Hechos 2,46 y 3,1 muestra cémo los primeros seguidores de
Jestis seguian la prictica judfa de la oracién en el templo. Véase también
Hechos 24,14, donde Pablo dice: «Adoro al Dios de mis padres... creo todo
lo escrito en la Ley y los Profetas».
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Juan, hijo de Zacarias» (3,2), Lucas compara la llamada de Juan
el Bautista con la de los profetas del Antiguo Testamento (Is
38,4; Jr 1,2; etc.). La cita de la profecia de Isaias sobre la voz que
grita en el desierto (40,3-5), referida a Juan el Bautista en los
cuatro evangelios, se completa con un anadido: «y verd todo
mortal la salvacién de Dios» como parte de la preocupacion teo-
l6gica de Lucas por los gentiles. Tipica de Lucas es también la
ensefianza social de Juan el Bautista en 3,10-14, con su insisten-
cia en la comunién de bienes, la justicia para con los pobres y el
cumplimiento del deber. Todo esto es semejante a lo que Jestis
subrayard en su ministerio y explica 3,18, donde Lucas afirma
que Juan el Bautista anunciaba ya el evangelio.

El breve relato lucano del bautismo de Jests (3,21-22), leido
en el ciclo C en la fiesta del bautismo (primer domingo del tiem-
po ordinario), indica que Jesus estaba orando en aquel momen-
to decisivo (el tema lucano de la oracién caracterizard también el
final del ministerio de Jests: 23,46). Como respuesta, el Espiritu
Santo desciende en forma corpdrea aqui, al principio del evange-
lio, al igual que descenderd después en forma visible sobre los
Doce, en Pentecostés, al comienzo de los Hechos (2,1-4). Des-
pués, Lucas presenta la genealogia de Jests (3,23-38) antes de
narrar su ministerio, imitando asi el texto de Exodo 6,14-26,
que presenta la genealogia de Moisés después del relato de su na-
cimiento y vocacion, y antes de narrar su ministerio para sacar a
los israelitas de Egipto®.

El relato de las pruebas/tentaciones de Jests (4,1-13), leido
en el primer domingo de Adviento del ciclo C, es introducido
con la indicacién de que Jests estd «lleno de Espiritu Santo», un
subrayado lucano que prepara el papel destacado del Espiritu en
los Hechos (por ejemplo, 6,5; 7,55). En el relato de las tenta-
ciones de Jesus, Lucas quiere, como Mateo, corregir un modo
equivocado de comprender la misién de Jests®. En particular, es

5. En Mateo, la genealogia de Jests se remonta hasta Abrahdn, mientras que en
Lucas se remonta hasta Addn (porque Jests serd el salvador de toda la hu-
manidad, no solo de Israel) e incluso hasta Dios (3,38). La genealogia luca-
na no se encuentra en el leccionario.

6. La diferencia més evidente entre Mateo y Lucas es el orden de las dos dlti-
mas tentaciones. Es posible que en la fuente Q el orden fuera el de Lucas, y
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ESTRUCTURA DEL EVANGELIO SEGUN LUcCAS
1,1-4 Prélogo

1,5-2,52 Inicios en Jerusalén y Nazaret: la concepcién y la infancia
de Juan el Bautista y de Jestis, mds la adolescencia de Jests.

3,1-4,13  Preparacién para el ministerio puiblico: predicacién del
Bautista, bautismo de Jests, su genealogia, las tentaciones.

4,14-9,50 Ministerio en Galilea

1. Empieza en Nazaret; actividades en Cafarnain; vocacién
de los discipulos (4,14-5,16).

2. Reacciones frente a Jests: controversias con los fariseos;
eleccion de los Doce y Sermén del llano (5,17-6,49).

3. Milagros y pardbolas que ilustran el poder de Jestis y ayu-
dan a revelar su identidad; misién de los Doce (7,1-9,6).

4. Preguntas sobre la identidad de Jests: Herodes; Jestis da
de comer a 5.000; la confesién de Pedro; primer y se-
gundo anuncios de la pasién; transfiguracion (9,7-50).

9,51-19,27 Viaje a Jerusalén: dividido en tres etapas por medio de

referencias a la continuacién del viaje, contiene un ele-
vado porcentaje de material propio de Lucas.

1. De la primera a la segunda mencién de Jerusalén
(9,51-13,21).

2. De la segunda a la tercera mencién de Jerusalén
(13,22-17,10).

3. Ultima etapa del viaje hasta la llegada a Jerusalén .
(17,11-19,27).

19,28-21,38 Ministerio en Jerusalén: entrada en Jerusalén; activida-
des en el templo; discurso escatolégico (21,4-38).

22,1-23,56 Ultima Cena, pasién, muerte y sepultura en Jerusalén

24,1-53 Apariciones pascuales en Jerusalén y sus alrededores

que Mateo lo cambiara para concluir la escena en el monte, en conformidad
con el motivo del monte en Mateo 5,1 y 28,16. Pero puede ser que en la
fuente Q el orden fuera el de Mateo, y que Lucas lo cambiara para concluir
la escena en el templo de Jerusalén, donde termina el evangelio en 24,52-53.
Segiin la mayoria de los estudiosos, el orden de Mateo es mds conforme al

original.
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importante notar que, a diferencia de Marcos y de Mateo, en
Lucas no hay dngeles que sirvan a Jests y se especifica que «el
diablo se alejé de él hasta el tiempo oportuno» (4,13). Al co-
mienzo de la pasidn, Lucas es el tnico sinéptico que alude ex-
presamente a la presencia de Satands, el poder de las tinieblas
(22,3.31.53); y sobre el monte de los Olivos, cuando Jests es
tentado de nuevo, viene un dngel para darle fuerzas (22,43-44),
lo cual establece un vinculo entre las dos pruebas de Jesus.

Jestis empieza el ministerio galileo en Nazaret;
actividades en Cafarnain; vocacién de los discipulos

(4,14-5,16; domingos 3-5)"

El leccionario del ciclo C empieza la lectura semi-continua de
Lucas con 4,14% En este pasaje, Lucas, con su sentido de teolo-
gia geogréfica, llama la atencién sobre el retorno de Jests a
Galilea; y después concluye el relato del ministerio en Galilea
con la partida de Jests hacia Jerusalén (9,51). Entre estos dos
acontecimientos interpola Lucas la mayor parte de su relato del
ministerio pablico de Jests, que él toma de Marcos, reordendn-
dolo segtin sus criterios. Para explicar el motivo por el que Jestis
ejerce la mayor parte de su ministerio en Cafarnaiin, Lucas ha-
bla en primer lugar del rechazo en Nazaret (4,14-30; domingos
3-4), narrado, en cambio, mucho después en Marcos 6,1-6 y
Mateo 13,54-58. Ademds, mientras que Marcos se limita a de-
cir «un sdbado se puso a ensenar en la sinagoga», Lucas nos ofre-
ce también el contenido de la ensefianza, ya que Jests abre el li-
bro del profeta Isaias y lo comenta (es la Gnica vez que el evan-
gelio atestigua que Jests sabia leer). Lucas se sirve del pasaje del
profeta Isafas (61,1-2), que trata sobre la liberacién de los pri-
sioneros con ocasién del afio jubilar; se trata de un texto pro-

7.  Recuerdo a los lectores que pueden usar las secciones de mi libro donde co-
mento esos pasajes del leccionario; véase la sugerencia hecha supra, p. 447,

8. En este domingo, en efecto, el leccionario subraya que empieza la lectura del
Evangelio de Lucas anteponiendo el prélogo (1,1-4) y prosiguiendo inme-
diatamente con 4,14. Sobre e prélogo, véase supra, pp. 487-488.
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gramdtico del ministerio de Jests. (Es probable que esto suscita-
ra sobre todo el interés de los destinatarios de Lucas pertene-
cientes a las clases sociales inferiores que se habian convertido
gracias a la predicacién de Pablo y de sus discipulos, como se na-
rra en los Hechos). El rechazo de Jests como profeta por parte
de sus conciudadanos constituye un eco del texto de Marcos; pe-
ro Lucas no sugiere que entre los que rechazaban a Jests se en-
contraran su propia familia o sus parientes (cf. Mc 6,4)°. El he-
cho de que Jesus se dirija a extranjeros se justifica con ejemplos
de los profetas. La furia desencadenada contra Jests por los ha-
bitantes de Nazaret, que tratan incluso de matarlo, supera con
mucho lo que narra Marcos y sirve desde el principio para pre-
parar a los lectores para su destino final.

Lucas narra después la actividad de Jests en Cafarnatn
(4,31-44), que se convierte en el centro de operaciones de su mi-
nisterio en Galilea. Esta seccién no se lee en ningin domingo,
pero voy a presentar algunas observaciones que me parecen (ti-
les para comprender la figura de Jests que Lucas estd esbozando.
El primero de los veintitin milagros («obras de poder») narrados
por Lucas es un exorcismo. Aunque Satands se habia alejado de
Jests hasta el tiempo oportuno, Jests tiene que luchar con mu-
chos demonios. Al describir la curacién de la suegra de Simén
(4,38-39), Lucas, a diferencia de Marcos, no dice que estuvieran
presentes los cuatro pescadores que se convertirdn en discipulos de
Jestss. El motivo es que en el relato de Lucas, Jests no los ha lla-
mado atin a seguirlo (véase el pérrafo siguiente). Segin Marcos
1,39, Jesus recorre toda la Galilea predicando en las sinagogas,
mientras que Lucas afirma que predica en las sinagogas de Judea.
Esto podria ilustrar la idea un poco vaga que Lucas tiene de la geo-
grafia de Palestina, ya que en el versiculo siguiente (5,1) Jests se
encuentra todavia en Galilea, a la orilla del lago de Genesaret’.

La pesca milagrosa y la llamada de los discipulos (Lc 5,1-11;
domingo 5) muestran el modo ingenioso con el que Lucas reor-

9. Cualquier cosa que menospreciara a la madre de Jests entrarfa en conflicto
con la imagen que el evangelista ha trazado de ella en el relato de la infancia
de Jests.

10. A menos que Lucas entienda «Judea» simplemente como «el pais de los judios».
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dena el material de Marcos. La llamada de los primeros discipu-
los, que segtin Marcos tiene lugar antes de los cuatro episodios
de Cafarnatin, es desplazada no solo después de ellos, sino tam-
bién después de una pesca milagrosa, narrada Ginicamente por
Lucas. La curacién de la suegra de Simén y la pesca milagrosa'!
ayudan a comprender mejor la prontitud de Simén y de los de-
mds para seguir a Jess como discipulos. La llamada de Simén,
que se declara pecador indigno, es una presentacién dramdtica
de la vocacién y prepara el camino para la llamada de Saulo,
igualmente indigno porque ha perseguido a los cristianos (Hch
9,1-2; Gdl 1,13-15). El tema del abandono de «todo» para seguir
a Jests (Lc¢ 5,11) subraya la importancia atribuida por Lucas al
desprendimiento de los bienes terrenos.

Reacciones frente a Jesus: controversias con los fariseos;
eleccién de los Doce y predicacidén a la multitud en el llano

(5,17-6,49; domingos 6-8)

Basdndose en Marcos 2,1-3,6, Lucas presenta una serie de cin-
co controversias (5,17-6,11) en las que intervienen los fariseos.
Son controversias relativas a un paralitico, la llamada de Levi, el
ayuno, las espigas cortadas en sgbado y una curacién en sibado.
Los fariseos critican muchos aspectos de la conducta de Jesis:
asegura que puede perdonar los pecados, trata con los publica-
nos y los pecadores, permite que sus discipulos no ayunen, deja
que recojan espigas y sana a los enfermos en siabado. Todo esto
lo omite el leccionario dominical, pero conviene recordarlo co-
mo trasfondo de la seccién siguiente, donde Lucas describe las
reacciones favorables a Jests narrando la eleccién de los Doce
(6,12-16)"? y especialmente el discurso a la multitud en un lla-
no (6,17-49). Esta predicacién, que se lee en los domingos 6-8,
es el paralelo lucano del Sermén de la montafia en Mateo (Mt

11. Es una de las semejanzas ocasionales entre Lucas y Juan, ya que la pesca mi-
lagrosa tiene lugar en un contexto pospascual en Juan 21,3-11.

12. Parece que la lista de los doce apéstoles que encontramos en Lucas (véanse
también los Once en Hechos 1,13) proviene de una tradicién diferente de
las de Marcos 3,16-19 y Matco 10,2-4 (véase supra, nota 14, p. 451).
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5-7)". El discurso de Mateo se dirige a los Doce; en Lucas, en
cambio, aunque los Doce estdn con Jests, él ha sanado «a todos»
los miembros de una gran multitud sobre un llano, de modo que
el sermén se dirige a todos los discipulos. El discurso empieza
con cuatro bienaventuranzas lucanas, que recuerdan el programa
para el ministerio leido en voz alta en la sinagoga de Nazaret. Las
bienaventuranzas se refieren a los que son pobres de verdad, los
que pasan hambre, lloran y son odiados «ahora»; y estdn acom-
panadas por «ayes», tal vez creados por Lucas, que recuerdan los
contrastes del Magnificat y aluden a los antagonismos provoca-
dos entre los destinatarios por los ricos. La condena andloga en
Santiago 2,5-7 y 5,1-6 induciria a creer que la razén de las du-
ras palabras de Jests es la injusticia de los ricos. No obstante, co-
mo veremos en los capitulos siguientes, parece que a veces, aun-
que no siempre, Lucas considera que la mera posesioén de rique-
zas (a menos que sean distribuidas a los pobres) corrompe las re-
laciones con Dios. El ideal de Lucas es la comunidad de los cre-
yentes que ponen sus bienes en un fondo comin, como se des-
cribe en Hechos 2,44-45 y 4,32-37.

Aun cuando no contiene la proclamacién «habéis oido que
se dijo... pero yo os digo...», caracteristica de Mateo 5,17-48,
Lucas 6,27-36 enumera los valores de Jesus. Aunque a veces son
definidos como «ética del reino de Dios», esta definicién es mu-
cho mds apropiada para el Sermén de la montana de Mateo —
donde el término «reino» aparece ocho veces— que para el Ser-
moén del llano de Lucas, que menciona el «reino» una sola vez
(6,20). Lucas emplea un tono menos escatoldgico al formular las
sorprendentes exigencias de Jestis a sus discipulos: el amor a
quienes los odian y maltratan. Lucas, autor del evangelio y de los
Hechos, sabia que las palabras de Jests, que proclamaba bien-
aventurados a los pobres y a los hambrientos, habian atraido a
muchos esclavos y a muchos miembros de las clases inferiores
del mundo romano; no obstante, también para ellos el desafio
de bendecir a quien maldice y de orar por quien maltrata debia

13. En Lucas, el Sermén en el llano, formado a partir de su material propio (L),
de Marcos y de Q tiene solamente una extension del 30 por ciento con res-
pecto al Sermén de la montafia de Mateo.
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ser al menos tan dificil como eran para los ricos las bienaventu-
ranzas destinadas a los pobres. Muchos intérpretes han comen-
tado la imposibilidad de hacer funcionar una sociedad en el
mundo que conocemos si nos basamos en el principio de poner
la otra mejilla o de dar también la tinica a quien nos ha robado
el manto, pero precisamente esta imposibilidad nos dice que el
reino de Dios no se ha realizado en nuestro mundo. No obstan-
te, mientras haya cristianos como san Francisco di Asis que tra-
tan de vivir segin el espiritu del sermdn de Jestis transmitido por
Lucas, hay siempre esperanza en que el reino anunciado por
Jestis pueda venir. La orden de no juzgar es una manifestacién
ulterior de amor. Las exigencias de Jests se dirigen a todos aque-
llos que quieran escucharlas (6,27.47), y no son cumplidas por
aquellos que no dan frutos buenos (6,43-45) y se limitan a de-
cir: «Senor, Sefior» (6,46).

Milagros y pardbolas que ilustran el poder de Jestis
y ayudan a revelar su identidad; misién de los Doce

(7,1-9,6; domingos 9-11)

Al narrar en 7,1-10 la curacién del siervo del centurién (do-
mingo 9), Lucas dice que el centurién no fue de inmediato a
buscar a Jests, sino que envié primero dos delegaciones y que
el enfermo sanado no era un muchacho-hijo, sino un siervo
(dotilos); no obstante, podria tratarse de detalles secundarios
(compdrese Mt 8,5-13; Jn 4,46-54). Lucas pone de relieve el
contraste entre la respuesta dada a Jesus por la fe de un gentil y
la respuesta de las autoridades judias que lo rechazan. Aquel cen-
turién pagano amaba a los judios y les habia construido una si-
nagoga; de este modo prefiguraba a Cornelio, el primer gentil
convertido (Hch 10,1-2). El milagro siguiente —la resurreccién
del hijo de la viuda de Nain (Lc 7,11-17; domingo 10)— es na-
rrado solamente por Lucas. Ante esta manifestacién impresio-
nante del poder de Jesds todos reconocen que es un gran profe-
ta'y que Dios ha visitado a su pueblo (7,16 constituye un eco del
motivo del profeta y la visita divina en 1,76-78). Pero el milagro
demuestra también la compasién de Jests hacia una madre pri-
vada de su dnico hijo.
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El leccionario dominical omite el pasaje relativo a las rela-
ciones entre Jesus y Juan el Bautista (7,18-35). En realidad, tan-
to en este como en los otros evangelios es un pasaje crucial para
comprender a Jests, ya que la reaccién de Jesus ante el destino
del Bautista condicioné su ministerio. Su severidad hacia los es-
cribas y los fariseos se debia en parte al hecho de que estos ha-
bian rechazado a Juan el Bautista, cuya bondad era evidente pa-
ra todo el pueblo, incluidos los publicanos.

Esto constituye el trasfondo del hermoso episodio narrado
por Lucas 7,36-50 (domingo 11), en el que, durante una fiesta
en casa del fariseo Simén, una pecadora arrepentida bafia con
sus ldgrimas los pies de Jests y los unge. Tal vez se trate de dos
episodios diferentes, porque el relato lucano incluye también la
parabola de los dos deudores. Podrfamos preguntarnos también
si el relato lucano narra el mismo episodio que Marcos 14,3-9 y
Mateo 26,6-13 —donde una mujer unge la cabeza de Jestis en la
casa de Simén el leproso—, y que Juan 12,1-8 —donde Maria,
hermana de Marta y de Lizaro, unge los pies de Jestis—. Se de-
bate también si la mujer pecadora de Lucas fue perdonada por-
que amaba mucho o si amaba mucho porque habfa sido ya per-
donada. Cada una de estas interpretaciones (o las dos) estd(n) en
sintonia con la insistencia de Lucas en el perdén de Dios en
Cristo y en la respuesta del amor humano. Después del relato de
esta mujer, Lucas describe a las mujeres galileas que seguian a
Jestis y habian sido curadas por él de espiritus malignos y enfer-
medades (8,1-3). Lucas menciona a tres de ellas: Marfa Magda-
lena, Juana, mujer de Cusa, administrador de Herodes, y Susa-
na; las dos primeras aparecerdn de nuevo junto al sepulcro vacio

(24,10). Es interesante observar que los otros evangelios men-
cionan a algunas mujeres galileas exclusivamente en relacién con

14. Muchos piensan que en la tradicién recibida por Lucas y Juan se confundie-
ron dos episodios: el de una pecadora arrepentida que llora a los pies de Jests
durante su ministerio publico y el de una mujer que unge la cabeza de Jests
con un perfume muy costoso. En cambio, otros piensan que se trata de un
solo episodio. La tradicion hagiogrifica y la leyenda combinaron los tres epi-
sodios y confundieron atin mds la situacién al identificar a Marfa, hermana
de Marta, con Marfa Magdalena; por eso, todos los artistas representan a
Marfa Magdalena como una prostituta arrepentida, con los cabellos sueltos.
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la crucifixién y la resurreccién de Jests, de modo que Lucas es el
tinico que habla también de su pasado y las describe como dis-
cipulas devotas que sirven (diakonein) a Jests y a los Doce, y los
ayudan con sus bienes. En parte, su papel prefigura el de las mu-
jeres en los Hechos: por ejemplo, el de Lidia en Filipos (16,15).
Basdndose en el capitulo de las pardbolas de Marcos (4,1-20),
Lucas 8,4-15 narra la pardbola del sembrador y la semilla y, des-
pués de haber indicado la finalidad de las pargbolas, da la expli-
cacién". Hay también una secuencia de cuatro milagros (8,22-
56): Jestis calma la tempestad en el lago, cura al endemoniado de
Gerasa, resucita a la hija de Jairo y cura a la hemorroisa. A con-
tinuacién, Lucas habla de la misién de los Doce (Lc 9,1-6). Jests
ha manifestado su poder y ahora lo comparte con los Doce, din-
doles autoridad sobre los demonios y enviindoles a predicar el
reino/evangelio y a curar (9,2.6). Lamentablemente, el lecciona-
rio dominical omite todo el capitulo 8 y los seis primeros ver-
siculos del capitulo 9.

Preguntas sobre la identidad de Jestis: Herodes;

Jests da de comer a 5.000; la confesién de Pedro;
primer y segundo anuncio de la pasién; Transfiguracién
(9,7-50; domingo 12)

Mientras los Doce realizan la misién que Jests les ha encomen-
dado, Lucas nos dice que Herodes ha decapitado a Juan el Bau-
tista (Lc 9,7-9)'¢. El elemento importante es la curiosidad del te-
trarca por Jestis (que prepara los textos de 13,31 y 23,8). El te-

15. La semilla que cae en tierra fértil y produce el ciento por uno son aquellos
que, después de escuchar la palabra, la custodian en un corazén bueno y ho-
nesto y dan fruto con perseverancia (8,15). Esto sirve de introduccién a la
llegada de la madre y los hermanos de Jests (8,19-21). Aunque la pardbola
se inspira en Marcos 3,31-35, el significado cambia por completo. Ya no hay
un contraste negativo entre la familia natural y una familia de discipulos, si-
no que mas bien se alaba Unicamente a la madre y a los hermanos porque es-
cuchan la palabra de Dios y la cumplen ~demuestran que son la buena se-
milla y cumplen los criterios de los verdaderos discipulos.

16. La omisién del relato marcano del banquete de Herodes y de la danza de la
hija de Herodias podria indicar una aversién hacia lo sensacionalista.
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ma de la identidad de Jests es desarrollado en los episodios si-
guientes: retorno de los doce apéstoles y multiplicacién de los
panes para 5.000 personas (9,11-17, leido en la fiesta del Corpus
Chiristi, en el ciclo C); estos dos episodios reproducen —con al-
guna modificacién— el relato de Marcos 6,30-44 (me he referi-
do ya a la teologfa de esta multiplicacién de los panes al comen-
tar el pasaje paralelo de Mateo; véase supra, p. 455). Después, en
lo que los estudiosos llaman la «gran omisién», Lucas prescinde
de Marcos 6,45-8,26, es decir, de lo que sucede entre la muldi-
plicacién de los panes para 5.000 personas y la multiplicacién de
los panes para 4.000".

Siguiendo de nuevo el segundo evangelio, a partir de Marcos
8,27, Lucas presenta las tres respuestas a la pregunta sobre quién
es Jests y la confesion de Pedro (9,18-20). Este pasaje es intro-
ducido con la observacién, tipica de Lucas, segin la cual Jests se
encontraba orando. Las palabras de Pedro —¢el Mesias de Diosh—
representan también la respuesta de Lucas a la pregunta de He-
rodes formulada diez versiculos antes: «;Quién serd este?» (9,9).
La confesién de Pedro es acogida por Jesis con la primera pre-
diccidn de la pasién (9,21-22), pero en Lucas (a diferencia de los
textos de Marcos y Mateo) Pedro no malinterpreta a Jests, ni
Jests reprende a Pedro. El pasaje de 9,18-24 se lee en el domin-
go 12; después, el leccionario omite los textos siguientes: la en-
sefianza de Jesus sobre la obligacién que tienen sus seguidores de
llevar su cruz «cada dia» (9,23-27); el milagro de la curacién del
muchacho poseido por un demonio (9,37-43a), donde Lucas
evita subrayar (como hace, en cambio, Marcos) la incapacidad
de los discipulos de curar al muchacho; y la segunda prediccién
de la pasién y la discusién entre los discipulos para saber quién
de ellos era el mds grande (9,43b-50), donde Lucas mejora la
imagen de los discipulos. El tnico pasaje de esta seccién inclui-
do en el leccionario dominical (segundo domingo de Cuaresma
del ciclo C) es el de la transfiguracién (9,28-36), que tiene lugar

17. Es probable que el evangelista Lucas pensara que se trataba de duplicados y
que decidiera narrar una sola multiplicacién de los panes; pero las diferen-
cias entre su relato y el de Marcos (que habla de 5.000 personas) y la pre-
sencia de otra variante en Juan 6,1-15 podrian significar que Lucas combi-
n6 dos relatos en la Gnica multiplicacién de los panes narrada por él.



500 Cristo en los evangelios del afio litirgico

mientras Jestis estd orando. Lucas recuerda que la gloria estd pre-
sente ya en la vida terrena de Jests (9,32, concepto presente
también en Juan), pero afirma también el aspecto sufriente del
Hijo del Hombre, ya que Moisés y Elias hablan con Jests sobre
su «éxodo que estd para realizarse», es decir, su retorno a Dios
mediante la muerte en Jerusalén. Tanto la gloria como el sufri-
miento son afirmados por la voz de Dios, que identifica a Jests
como Hijo y Elegido (Siervo sufriente).

X k%

En este punto, Lucas empieza el largo relato del viaje de Jestis a
Jerusalén (9,51-19,27), que en realidad constituye la segunda
mitad del relato evangélico del ministerio de Jests. En 9,51, el
evangelista lo introduce con una especie de preludio (compara-
ble en cierto sentido a 3,1-2) para subrayar un cambio impor-
tante. En efecto, estd cerca la hora de la ascensién de Jests (al
cielo) y, por tanto, decide firmemente ir a Jerusalén, donde de-
berd morir. Lucas describe a un Jesis que conoce su destino y lo
acepta como voluntad de Dios. El largo viaje es una estructura
(artificial), en la que Lucas, separdndose de Marcos durante casi
toda la segunda mitad del evangelio, interpola grandes bloques
tomados de Q y de sus fuentes. El esquema del viaje estd sugeri-
do probablemente por el deseo de crear un paralelismo con los
viajes de Pablo narrados en los Hechos. Esta seccién del evange-
lio es adin mds caracteristica de Lucas y proporciona un buen ni-
mero de lecturas dominicales. Podemos dividirla en tres partes,
delimitadas por 13,22 y 17,11, donde Lucas nos recuerda la es-
tructura del viaje.

De la primera a la segunda mencién de Jerusalén
(9,51-13,21; domingos 13-20)

Hemos observado ya algunos paralelos entre los evangelios de
Lucas y Juan, pero ahora percibimos también la gran diversidad
entre ellos. Entre los evangelistas, Lucas es el tinico que describe
la hostilidad con que Jesus es recibido en una aldea samaritana
(9,51-56; domingo 13), que es exactamente lo opuesto de la ca-
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lurosa acogida que le dispensan los samaritanos en Juan 4,39-42.
Tipico del estilo de Lucas es también el reproche que hace Jests
a Santiago y a Juan, que querian vengarse de los samaritanos. El
didlogo con los tres que querfan seguirlo (9,57-62) subraya las
exigencias absolutas impuestas por el reino. En Marcos 6,7-13,
Mateo 10,5-42 (entretejido en el discurso de misién) y Lucas
9,1-6 se narra que Jests envia a los Doce, pero solamente Lucas
habla de una segunda misién, el envio de los setenta y dos (10,1-
12; domingo 14). Esta segunda misién podria tener la finalidad
de preparar al lector para el relato de los Hechos, donde, en un
primer momento, la responsabilidad principal de la misién co-
rresponde a los Doce, pero estos la transmiten después a otros,
como Pablo, Bernabé y Sila. La necesidad de una segunda mi-
si6n en el evangelio se debe a la mies abundante (10,2). Podria-
mos preguntarnos si en los «setenta y dos» misioneros de Lucas
estd presente el nimero de las naciones en Génesis 10,2-31 (en
la version de los LXX), lo cual constituiria un anuncio de la ex-
tensién final de la mies. Lucas hace notar que, a diferencia de los
Doce (9,10), los setenta y dos regresan llenos de alegria porque
hasta los demonios se le sometian (10,17-20). Jests termina afir-
mando que su misién (y tal vez la misién de la Iglesia, tal como
Lucas la conocié) habfa provocado la caida de Satanis'®. El pa-
saje siguiente (10,21-22), que no se encuentra en Juan y es omi-
tido por el leccionario dominical, explica que la razén por la que
los discipulos tienen que alegrarse es que sus nombres estin es-
critos en el cielo (10,20). Jesds da gracias al Padre por la revela-
cién (10,21-22) en un pasaje con paralelos jodnicos. Que los dis-
cipulos han sido elegidos por el Hijo para recibir la revelacién lo
demuestra la bienaventuranza dirigida por Jests a los discipulos
en 10,23-24 (Dichosos los ojos que ven lo que veis!»), un ma-
carismo que reconoce que ellos han visto.

La pericopa del domingo 15 empieza con la pregunta hecha
a Jestis por un doctor de la ley sobre la vida eterna y la respues-
ta de Jestis sobre el amor a Dios y al préjimo (10,25-28). A Jests,

18. La autoridad sobre serpientes y escorpiones que se les da en 10,19 es pareci-
da ala misién pospascual en el apéndice o «Final largo» afiadido al Evangelio
de Marcos (16,17-18).
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que sabe que el doctor de la ley quiere ponerlo a prueba, le agra-
da su respuesta y, en efecto, cuando le hace la segunda pregun-
ta: ;Quién es mi préjimo?», Jestis responde con la pardbola del
buen samaritano (10,29-37), propia de Lucas. Dado que el
mandamiento del amor conduce a la vida (eterna), el doctor de
la ley, habituado a la casuistica, quiere saber a quién se aplica
aquel mandamiento, pero Jesus le recuerda que solo es posible
definir el sujeto del amor, no el objeto. El samaritano de la pa-
rdbola es un sujeto cuya extensién de amor es ilimitada y prepa-
ra tal vez la reaccién positiva de los samaritanos ante el evange-
lio, descrita en Hechos 8. El episodio de Marta y Maria (10,38-
42; domingo 16) es otro ejemplo de un pasaje propio de Lucas,
que recuerda pasajes paralelos de Juan (11,1-44; 12,1-8). Pero
hay también diferencias importantes: Lucas no habla de Lazaro,
hermano de Marta y Marfa que, segin Juan, viven en Betania, a
unos tres kilometros de Jerusalén, no en una aldea junto al ca-
mino que desde Galilea y Samarfa conduce a Jerusalén, como
afirma Lucas. El episodio narrado por Lucas quiere ensefar so-
bre todo que lo tnico importante es escuchar la palabra de Jesus:
es una ensefanza que estd en sintonia con la respuesta de Jests
al doctor de la ley sobre el amor a Dios y al préjimo como el
mandamiento fundamental y necesario para la vida eterna, y de-
muestra que lo que se pide no es tan complicado.

Tampoco es complicada la respuesta dada por Jests a un dis-
cipulo que le pregunta cémo debe orar (11,1-4; domingo 17).
La Oracién del Sefior transmitida por Lucas es mds breve y, en
ciertos aspectos, mds antigua que la de Mateo (véase supra, p.
449), pero también menos escatolégica. Al exhortar después a
los discipulos a orar, Jests narra la pardbola del amigo insistente
(11,5-8), que encontramos solamente en Lucas y que tiene un
vivo colorido local palestino, porque habla de toda una familia
que habita en una casa de una sola habitacién. Los versiculos to-
mados de la fuente Q, que se refieren a la insistencia en la peti-
cién (11,9-13), fueron anadidos para esclarecer mejor el signifi-
cado de la pardbola. La diferencia mds importante entre Mateo
7,7-11 y Lucas 11,13 estd en la promesa hecha por Jests a los que
oran: segin Mateo, el Padre celeste les dard cosas buenas; segin
Lucas, les dard el Espiritu Santo, como atestiguardn los Hechos.
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El leccionario dominical omite todos los pasajes que van de
11,14 a 12,12, que en gran parte se refieren a controversias (yen
la estructura del evangelio preparan a los lectores para la luch?
que tendrd lugar en Jerusalén en la pasién)'. Lamentablementes
se ha omitido también la bienaventuranza transmitida solamen-
te por Lucas y proclamada por una mujer en medio de la mu-
chedumbre (11,27-28). Es un didlogo con Jestis que contiene
dos bienaventuranzas y en el que la prioridad corresponde 2
quien escucha la palabra de Dios y la pone en préctica —priori-
dad ya preanunciada en las dos bienaventuranzas de 1,42-45—
El domingo 18 reanuda la lectura semi-continua con la perico-
pa sobre la codicia y la pardbola del hombre rico que quiere
construir graneros mds grandes (12,13-21), exclusiva de Lucas-
La esperanza de dividir en partes iguales la herencia o de ampliar
un negocio floreciente —comprensible de por si~ es contraria al
principio segtin el cual el interés excesivo por los bienes mate-
riales es irreconciliable con el interés por Dios. Idealmente, a los
cristianos se les pide que vivan seglin esta mdxima: «La vida no
depende de los bienes» (12,15; véase Hch 2,44; 4,34). La suer-
te del hombre rico que quiere construir graneros mds grandes re-
fleja la esperanza en el juicio individual, que tendr4 lugar antes
del juicio universal al fin del mundo.

La lectura para el domingo 19 (12,32-48) empieza con las pa-
labras de Jests: «Vended vuestros bienes y dad limosna» (12,33),
pero Lucas desplaza el discurso y presenta el tema de'la necesi-
dad de la vigilancia fiel. Interpolado en el material de Q (que Mt
24,43-51 incorpora en el discurso escatoldgico de Jests), Lucas
12,41 contiene una pregunta de Pedro a Jesus: «Sefor, ;dices es-
ta pardbola por nosotros o por todos?», que, sin embargo, no re-
cibe respuesta. No obstante, dado que Jests habla inmediata-
mente después de un administrador que cuida de los siervos, se
puede deducir que los apdstoles y los jefes cristianos tienen obli-
gaciones mayores. La amenaza del castigo para el siervo que no

19. La promesa de Jestis: «El Espiritu Santo os ensefiard lo que tenéis que decir»
cuando os conduzcan a las sinagogas y ante las autoridades (Lc 12,11-12) ad-
quiere un significado ulterior en los relatos que ilustran los procesos contra
los cristianos narrados en los Hechos.
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es vigilante (12,46) se explica en 12,47-48 con un afadido de
Lucas, que distingue entre el castigo del siervo que conoce la vo-
luntad del amo y el castigo del siervo que no la conoce. (Al des-
cribir el tratamiento hostil al que sometieron a Jesus en la pa-
sién, Lucas es el evangelista que pone mds atencién en distinguir
entre los jefes y el pueblo). A esta distincién sigue una descrip-
cién impresionante de los diferentes resultados del ministerio de
Jestis (12,49-53; domingo 20). Con un lenguaje escatolégico,
Jestis habla del fuego que ha venido a traer a la tierra y del bau-
tismo que debe recibir y es parte de su destino. El resultado se-
rd la divisién, no la paz; la profecia del anciano Simeén, segtin
la cual Jests «estd puesto para que muchos en Israel o caigan o
se levanten» (Lc 2,34), se hace ahora mds precisa y se concreta
en las divisiones provocadas en las familias. Pero otros pasajes
elogian la paz (2,14; 19,38) y las familias reunificadas (papel del
Bautista en 1,17); por eso, los resultados del ministerio de Jests
son ambivalentes y apuntan en ambas direcciones. Es evidente
que gran parte de las profecias de Jests se realizardn pronto y él
siente ira al ver que la gente no sabe leer los signos del tiempo
presente (12,54-50).

En 13,1-9 (tercer domingo de Cuaresma del ciclo C), Lucas
presenta ejemplos de destruccién para inculcar el arrepenti-
miento. No tenemos otras informaciones sobre los galileos ase-
sinados por Pilato mientras ofrecfan sacrificios (en Jerusalén), ni
sobre la caida de la torre de Siloé (una alberca de Jerusalén), aun-
que algunos piensan que el primer episodio explicaria la ene-
mistad entre Herodes, tetrarca de Galilea, y Pilato, recordada en
23,12. La pardbola de la higuera estéril (13,6-9) ofrece a la hi-
guera una oportunidad mds para producir frutos antes de ser
cortada. Muchos exegetas se preguntan si se trata de una forma
benévola, tipica del estilo de Lucas, que corresponde a la maldi-
cién de la higuera en Marcos 11,12-14.20-23 y Mateo 21,18-21
¥> por tanto, si no serd un milagro transformado en pardbola. El
leccionario omite 13,10-21, es decir, la curacién de una mujer
encorvada y las pardbolas gemelas del grano de mostaza y de la
levadura.
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De la segunda a la tercera mencién de Jerusalén
(13,22-17,10; domingos 21-27)

A medida que Jesus se acerca a Jerusalén, pasando por ciudades
y aldeas (13,22-30; domingo 21), se nota un tono pesimista. Es
evidente que no son muchos los que lo escuchan y, por tanto, se
plantea la pregunta acerca de si serdn pocos los que se salven. La
respuesta de Jests subraya que el resultado es impredecible: al-
gunos de los invitados en tltimo lugar serdn los primeros, y los
primeros serdn los Gltimos. El leccionario omite un pasaje clave
(13,31-33) para comprender el desarrollo de los acontecimien-
tos en Lucas: los fariseos refieren a Jestis que Herodes quiere ma-
tarlo y esto explica el deseo de Jests de ir a Jerusalén. Es proba-
ble que Lucas quiera hacer comprender al lector que los fariseos
dicen la verdad, pero que no hay que fiarse de sus motivos, por-
que, en efecto, tratan de liberarse de Jests y lo animan insisten-
temente a salvarse saliendo de Galilea. Paradéjicamente, Jesus
sabe que el camino hasta Jerusalén lo llevard a la muerte. (Hero-
des aparecerd de nuevo durante el proceso romano, cuando Pila-
to le entregue a Jesus para juzgarlo). La idea de la propia muer-
te, ya proxima, inspira a Jestis una intensa lamentacién sobre
Jerusalén (13,34-35): como los demds profetas, también él mo-
rird en la ciudad santa, pero ella serd castigada por lo que hace a
los profetas.

Los tres episodios siguientes (14,1-24) tienen lugar en casa
de uno de los jefes de los fariseos: Jests cura a un hidrépico en
sibado, imparte dos normas sobre la conducta en una boda y na-
rra la pardbola del gran banquete. El segundo pasaje, leido en el
domingo 22, presenta un contraste interesante. Sentarse en el tl-
timo lugar, de modo que después —en medio de la admiracién
general— uno sea invitado a ocupar un puesto mejor, es senal de
buena educacién y también un gesto egoista. Pero invitar al ban-
quete a los mendigos y a los enfermos, y no a los amigos y pa-
rientes, representa los nuevos valores escatolégicos del reino. Por
eso, esta ensefianza de Jests, transmitida solamente por Lucas, es
un conjunto de sabiduria mundana y de sabiduria no mundana
para todos los que viven en un mundo en el que el reino de Dios
se estd acercando, pero todavia no ha llegado plenamente. Des-
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pués, sin mencionar que Jess sale de la casa del fariseo, Lu-cas
lo presenta hablando a la multitud que lo acompafia sobre el
precio que exige ser discipulo suyo (14,25-35; domingo 23).
Unicamente en Lucas encontramos las pardbolas, tipicas del es-
piritu de sabidurfa de los maestros del Antiguo Testamento, que
insisten en la necesidad de calcular bien los costos, antes de
construir una casa o de entablar una batalla. Es un mensaje muy
diferente de la actitud més profética de no preocuparse por las
necesidades de esta vida, inculcado antes, en 12,22-34,

Todo el capitulo siguiente consiste en las tres pardbolas de
la oveja perdida, la dracma perdida y el hijo (prédigo) perdido
(15,1-32; domingo 24, y también cuarto domingo de Cuaresma
del ciclo C). En Mateo 18,12-14, la pardbola de la oveja perdi-
da estd interpolada en el discurso sobre la Iglesia dirigido a los
discipulos; en Lucas, en cambio, esta pardbola (junto a las otras
dos, transmitidas solo por él) se dirige a los fariseos y los escri-
bas que reprenden a Jests porque trata con los pecadores. Las re-
ferencias a la alegrfa en el cielo muestran que las pardbolas reve-
lan el amor misericordioso de Dios y dramatizan el valor de
aquellos a quienes los otros desprecian como perdidos. En las
dos primeras, los protagonistas son el pastor y la mujer, respec-
tivamente. La del hijo prédigo o perdido pone de relieve el he-
cho de que el hijo mayor no deberia tener celos de la actitud be-
névola del padre hacia el hermano menor que ha pecado, y esto
encaja en el contexto de la correccién de la actitud de los farise-
os hacia los pecadores. Ademds, el significado de 15,20, punto
culminante de la pardbola, es importante para comprender el
concepto del amor cristiano. La escena del padre que corre al en-
cuentro del hijo menor y lo besa, antes de que el hijo pueda pro-
nunciar las palabras de arrepentimiento que habia preparado,
podria servir para ilustrar Romanos 5,8: «Dios nos demostré su
amor en que, siendo ain pecadores, el Mesfas murid por nos-
otros» y Juan 4,10: «En esto consiste el amor: no en que nosotros
hayamos amado a Dios, sino en que él nos amé».

A muchas personas les resulta dificil comprender el verdadero
significado de la pardbola del administrador injusto, propia de
Lucas (16,1-13; domingo 25), porque casi parece que recomien-
da a los discipulos la falta de honestidad en los negocios. Por el

El Evangelio segiin Lucas 507

contrario, lo que Jests elogia es la iniciativa prudente y enérgica
del administrador, no la falta de honradez. A la pardbola se ana-
den varios dichos relativos a las riquezas, pero no se sabe exacta-
mente en qué versiculo empiezan: 8b, 9 o 10. En conjunto con-
firman el principio teolégico de Lucas segin el cual la abundan-
cia de las riquezas es fuente de corrupcién y el modo justo de usar-
las es distribuirlas a los pobres y hacerse amigos que puedan ayu-
dar en el cielo. También la pericopa siguiente del leccionario
(16,19-31; domingo 26), que narra la pardbola del rico y Ldzaro®,
exclusiva de Lucas, trata de los efectos mortales de las riquezas. La
suerte diferente de los dos personajes después de la muerte no de-
pende del hecho de que el rico habia llevado una vida viciosa y el
pobre una vida virtuosa: depende, por el contrario, del hecho de
que el rico habia llevado una vida cémoda, comiendo y banque-
teando espléndidamente, mientras que Ldzaro habia pasado ham-
bre y habfa vivido en la miseria (16,25). Esta condena del amor de
los fariseos por el dinero (condena que es también una adverten-
cia para los cristianos, por ejemplo, en Hch 5,1-11) se agrava con
la observacién situada al final de la pardbola: si no escuchan a
Moisés y a los profetas, tampoco escuchardn a quien resucite de
entre los muertos. Estas palabras serfan proféticas para los lecto-
res/oyentes de Lucas, ya que los Hechos muestran que muchos no
escucharon a Jests ni siquiera después de su resurreccion.

Hay un cambio de tema cuando Jests da a sus discipulos
cuatro normas diferentes de comportamiento (17,1-10), los po-
ne en guardia contra el escindalo e insiste en el perdén fraterno,
en el poder de la fe y en la distincién entre los grandes resulta-
dos y el cumplimiento del deber. Los pasajes que tratan sobre la
fe y el deber se leen en el domingo 27. Las palabras de Jesus so-
bre el cumplimiento del deber, transmitidas solamente por Lu-
cas, son un desafio interesante; en efecto, sus discipulos podrian
caer en la tentacién de creer que han realizado algo importante,
pero en realidad tienen que decirse a si mismos: «Somos siervos
inttiles, solo hemos cumplido nuestro deber».

20. Es otro punto en comun entre Lucas y Juan: son los Gnicos evangelistas que
nombran a Lizaro, y con Lizaro estd conectado el tema de la resurreccién de
entre los muertos en ambos evangelios.
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Ultima etapa del viaje hasta la llegada a Jerusalén
(17,11-19,27; domingos 28-31)

Esta seccién empieza con un relato propio de Lucas: la curacién
de los diez leprosos, incluido el samaritano que vuelve para dar
gracias a Jesus (17,11-19; domingo 28). Desde 9,51, Jests estd
en camino hacia Jerusalén y en 9,52 envia mensajeros que en-
tran en una aldea samaritana. Que en este momento del relato
Jestis se encuentre todavia atravesando Galilea y Samaria de-
muestra que el viaje es un marco artificial (y también que es pro-
bable que Lucas no tuviera una idea clara de la geografia de
Palestina). Pero el marco explica por qué hay un samaritano en-
tre los leprosos: de hecho, es el tnico leproso que da gracias a
Jests y, de este modo, recibe la salvacién. Su reaccién anuncia la
acogida favorable de la buena noticia sobre Jestis por parte de los
samaritanos en Hechos 8,1-25. El leccionario salta la ensehanza
escatolégica de 17,20-37 y continta con la pardbola, exclusiva
de Lucas, del juez injusto (18,1-8; domingo 29). Es una para-
bola que, después de las advertencias sobre el juicio futuro, tra-
ta de alentar a los discipulos. Si la peticién insistente de una viu-
da consigue convencer a un juez totalmente injusto, tanto mds
la oracién perseverante y confiada de los discipulos serd escu-
chada por Dios, que hard justicia a sus elegidos. El tema de la
oracién introduce la pardbola, narrada solamente por Lucas, del
fariseo y el publicano o recaudador de impuestos (18,9-14; do-
mingo 30). Ademds de demostrar la misericordia de Dios hacia
los pecadores, la pardbola plantea la cuestién del rechazo del fa-
riseo, que no es justificado. No obstante, el fariseo no es un hi-
pécrita, porque, aun cuando es un poco jactancioso, ha obser-
vado fielmente los mandamientos de Dios tal como él los en-
tendia. Podemos preguntarnos si el problema es que, aun cuan-
do da gracias a Dios, no siente ninguna necesidad de Dios o de
la gracia del perdén, o si tal vez el Jests lucano se aproxima al
concepto de Pablo, a saber, que uno no es justificado tnica-
mente por la observancia de las obras impuestas por la ley.

El resto del capitulo 18 (los versiculos 15-43), incluida la ter-
cera prediccién de la pasién?', es omitido por el leccionario do-
minical, que contiene, en cambio, la pintoresca escena, descrita
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solo por Lucas, del encuentro de Jests con Zaqueo en Jericd
(19,1-10; domingo 31). El episodio ilustra no solo la bondad de
Jests hacia un recaudador de impuestos considerado pecador, si-
no también la actitud de Lucas hacia las riquezas: Zaqueo es ri-
co, pero en su casa puede entrar la salvacién porque él da la mi-
tad de sus bienes a los pobres®. La pardbola de los denarios
(19,11-27), que parece una variante de la de los talentos trans-
mitida por Mateo 25,14-30 y no se encuentra en el leccionario,
incorpora el caracteristico relato de un noble que va a un pais le-
jano para recibir el titulo de rey; sus conciudadanos lo odian y
mandan embajadores para expresar su oposicién; pero él vuelve
a su patria y mata a los enemigos. Lamentablemente, el leccio-
nario no contiene esta pardbola; sin embargo, para Lucas tiene
la funcién de preparar a los lectores para el rechazo de Jesds en
Jerusalén, su crucifixién como rey de los judios, su retorno en la
resurreccién y la destruccién final de Jerusalén.

Entrada en Jerusalén;
actividades en el templo; discurso escatolégico
(19,28-21,38; domingos 32-33)

Al final del largo viaje que comenzé en 9,51, Jests llega a Jeru-
salén, donde tendrd lugar su «éxodo», es decir, su retorno a Dios.
Se aloja en Betfagé y Betania, cerca de Jerusalén, pero la mayor
parte de su actividad en esta ciudad estard centrada en el remplo
y, al final, pronunciard un discurso escatolégico.

La entrada triunfal en Jerusalén (19,28-40), leida como par-
te de la procesién del domingo de Pasion (Ramos) en el ciclo C,
sigue de cerca el relato de Marcos (11,1-10), pero cambia el te-
ma del entusiasmo de los espectadores ante la llegada del reino
por la alabanza tributada por los discipulos a Jestis como rey (véa-

21. Lucas 18,31-34 sigue de cerca a Marcos 10,33-34, hasta tal punto que pre-
dice que los paganos escupiran y flagelardn al Hijo del Hombre —algo que
no se narra en ningtin momento en el relato lucano de la pasién!

22. En 18,22-23, Jestis pide a un joven rico que quiere seguirlo que venda todo
lo que tiene y se lo dé a los pobres. Tal vez el tema mas importante no sea si
la cantidad de posesiones es mayor o menor, sino el espiritu de sacrificio.
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se Jn 12,13). En Lucas 7,18-19, los discipulos de Juan el Bautis-
ta hicieron a Jests la pregunta planteada por su maestro: «;Fres
tii el que habia de venir?». Ahora los discipulos de Jests confir-
man que es él. Lucas incluye una especie de estribillo sobre la paz
y la gloria que se asemeja al Gloria in excelsis (2,14). El leccio-
nario omite toda la seccién de 19,41-20,26, que contiene pre-
dicciones de la destruccién de Jerusalén?, la purificacién del
templo y [a pardbola de advertencia sobre la vifia. En ella, Lucas
describe cémo los jefes de los sacerdotes y los escribas tratan de
destruir a Jests por esta ensefianza, pero no se atreven debido a
la popularidad de la que goza entre «todo el pueblo» —y esto pre-
para la imagen benévola que Lucas oftrece del pueblo en el rela-
to de la pasion.

El leccionario contintia con 20,27-38 (domingo 32) y la pre-
gunta hostil sobre la resurreccién planteada por los saduceos, un
pasaje que no solo pone de relieve la actitud de Jesiis hacia la re-
surreccién en general, sino que también nos prepara para su pro-
pia resurreccién. De nuevo, el leccionario omite mas pasajes so-
bre las controversias y la ensefianza en Jerusalén (20,39-21,4), y
salta hasta el discurso escatolégico (21,5-19; domingo 33). Co-
mo en Marcos/Mateo, la admiracién por la belleza de los edi-
ficios del templo suscita la prediccién jesuana de la destruccién
del templo (21,5-6); y esto da paso a un discurso sobre el fin del
mundo, un discurso particularmente complicado en Lucas por el
hecho de que Jests ha exhortado ya a la vigilancia escatolégica en
12,35-48 y ha impartido ensefianzas escatolégicas en 17,20-37.
A diferencia de Marcos/Mateo, Lucas sitiia el discurso en el tem-
plo como una continuacién de su ensefianza diaria en él (19,47;
20,1; 21,38), y muestra mds interés por la suerte de Jerusalén: en
efecto, algunos estudiosos sostienen que 21,8-24 se refiere a la
destruccién de Jerusalén, mientras que 21,25-36% se refiere al fin

23. La descripcién en 19,43 es tan precisa que los exegetas debaten si Lucas la
escribié o al menos la reformuld después de que los romanos destruyeran
Jerusalén. Asi también, mientras que Marcos habla de «abominacién de la
desolacién», Lucas 21,20 presenta a Jerusalén rodeada de ejércitos (;sabia lo
que habia sucedido en el afio 70 d.C.2).

24. Se leen pasajes de este fragmento (21,25-28.34-36) en el primer domingo de

Adviento en el ciclo C (véase supra, nota 21, pp. 461-462).
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del mundo, cuando venga el Hijo del Hombre. Hay que desta-
car algunos puntos: 21,12 habla de persecuciéon por causa del
«nombre» de Jests (véase Hch 3,6,16; 4,10; etc.); en 21,13-15,
Jesus promete dar a sus seguidores —que deberdn dar testimonio
de ¢l ante reyes y gobernadores— «una elocuencia y una pruden-
cia que ningtin adversario podrd resistir ni refutar» (véase 7,35;
11,49; Hch 6,3,10); finalmente, para fortalecer su confianza,
Jestis asegura en 21,18 que ni siquiera un cabello de su cabeza
perecerd (véase 12,7). La lectura para el domingo 34 (solemni-
dad de Cristo Rey) se toma del relato lucano de la pasién
(23,35-43), en el que Jesus en la cruz habla al «buen ladrén» —

véase el pérrafo siguiente.

* x %

Algunos pasajes del resto de Lucas (capitulos 2224 del evange-
lio), que narran la pasién, la sepultura y la resurreccién, se leen
en el tiempo de pasién (particularmente en el domingo de Ra-
mos) del ciclo C y en el tiempo de Pascua. Los hemos tratado ya
antes, en los capitulos 16-26.



CAPITULO 36

El Evangelio segiin Juan

(Ultimas semanas de Cuaresma; tiempo pascual)

AUN cuando los cuatro evangelistas tienen una finalidad teo-
légica, esto resulta especialmente evidente en el cuarto evange-
lio, cuyo autor es conocido como «Juan el te6logo»'; de hecho,
muchos consideran su evangelio como /z verdadera obra maes-
tra teoldgica entre los evangelios. Sin embargo, Juan no tiene un
ciclo litirgico propio en el leccionario. El hecho de que en cada
uno de los ciclos la lectura semi-continua de Juan empiece en
mitad de la Cuaresma exige un esfuerzo especial para compren-
der la singularidad de este evangelio y por qué es objeto de este
tratamiento insélito en el leccionario. Los pdrrafos siguientes tie-
nen la finalidad de esclarecer estas cuestiones.

Observaciones introductorias

El cuarto y dltimo de los evangelios canénicos fue escrito entre
los afios 80 y 110 d.C. M4s exactamente, muchos piensan que
fue compuesto en dos fases sucesivas: el evangelista habrfa com-
puesto el cuerpo del evangelio en los afios 90 y un editor o re-
dactor final habria afiadido otros materiales en torno a los afios

1. De ho theoldgos, el sobrenombre griego con el que era conocido en la Iglesia
antigua.
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100-110 (es decir, en el periodo en que fue escrita la Tercera car-
ta de Juan). En el siglo 11, la tradicién identificé como autor del
cuarto evangelio a Juan, el discipulo que en la Ultima Cena re-
cliné la cabeza sobre el pecho de Jests; es decir, Juan, hijo de
Zebedeo, que era uno de los Doce y, siendo ya anciano, escribié
su evangelio para mejorar y completar los otros. No obstante,
muchos indicios internos ponen en duda que el evangelista fue-
ra un apéstol y testigo ocular (jen Juan no se habla nunca de
apostoles!), y ciertamente este evangelio no es un mero suple-
mento®. Aun cuando seguiré usando la denominacién tradicio-
nal (como en los otros evangelios) y llamaré «Juan» al autor del
cuarto evangelio, la mayorfa de los comentaristas, protestantes y
catdlicos, no piensan que su autor fuera Juan, hijo de Zebedeo.
Muchos piensan que el evangelista habia leido los evangelios si-
népticos o al menos el de Marcos; pero son atin mas los que cre-
en que el cuarto evangelio refleja una tradicién independiente de
la preservada en Marcos, pero semejante a ella.

La historia de su composicién se complica por las referencias
(directas e indirectas), en los relatos de la Ultima Cena, la pasién
y la resurreccién, a un «discipulo al que Jestis amaba» y que de
alguna manera estd implicado en la composicién del evangelio
(19,35; 21,24). Su nombre no es mencionado nunca, pero, ade-
mds de la antigua tesis a favor de Juan, hijo de Zebedeo, hay mu-
chas teorfas modernas con respecto a su identidad. Es probable
que estas investigaciones no tengan ninguna utilidad, perque su
anonimato incrementa el valor como discipulo modelo que le
confiere el evangelio. En realidad, aunque conociéramos su
nombre, no sabrfamos mucho mds, porque es probable que no
aparezca en los demids escritos del Nuevo Testamento.

Es mds ficil leer este evangelio tan diferente de los otros si
comprendemos sus origenes. La siguiente hipétesis —que, con al-
gunas variantes, tiene bastantes defensores— explica muchos de
los elementos que vemos en el texto definitivo del evangelio. En

2. De hecho, aunque comienza con Juan ¢] Bautista y termina con la pasién/re-
surreccion, si se excepttian la multiplicacién de los panes y la escena en que
Jestis camina sobre las aguas, Juan y los evangelios sindpticos tienen conte-
nidos muy diferentes tanto para el ministerio ptblico de Jestis como para la
Ultima Cena.
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el primer estadio de la formacion del evangelio (cf. supra, cap. 4)
hubo un discipulo de Jests, tal vez de la regién jerosolimitana,
que no pertenecia al grupo de los otros discipulos llamados des-
pués «doce apéstoles». Sus recuerdos del ministerio de Jests y la
interpretacién que hacia de ellos tenfan caracteristicas e historias
diferentes de las asociadas con la predicacién de los Doce (se-
gundo estadio de la formacién del evangelio: su predicacién se
convirtié en patrimonio comtn de toda la Iglesia y al final fue
resumida por Marcos). Este discipulo configuré el pensamiento
sobre Jests de la comunidad cristiana en la que vivia, la cual, a
su vez, convirtié a otros que provenian de ambientes diversos,
por ejemplo, los samaritanos (véase 4,39-42; 8,48). Su presen-
cia, unida a la articulacién de una cristologia muy «alta» de la fe
de los cristianos jodnicos (Juan es el tinico evangelio que llama
«Dios» a Jests), provocé la hostilidad de los jefes judios de las si-
nagogas, que pensaban que los cristianos jodnicos no crefan en
un solo Dios, sino en dos dioses (en 5,18; 10,33; 19,7 se refle-
jan las violentas acusaciones de los judios por este motivo).
Interrogatorios, procesos y debates forjaron la tradicién jodnica
y explican la fuerte insistencia del evangelio en los testimonios,
los testigos y la enumeracién de argumentos (véase 5,31-47). Al
final, los cristianos jodnicos fueron expulsados de las sinagogas
locales (9,22.34; 12,42; 16,2), y el resultado fue que (aunque
muchos de ellos eran judios de nacimiento) asumieron una acti-
tud extremadamente hostil hacia «los judios». De este modo in-
sisticron mds adn en sostener que la recta valoracién de la divini-
dad de Jests determinaba la relacién personal con Dios, hasta el
punto de corregir a otros que también afirmaban que seguian a
Jestis (6,60-66; 12,42-43). Es muy probable que el discipulo ex-
perimentara muchos de estos desarrollos y guiara y animara a los
cristianos, especialmente cuando los cristianos jodnicos fueron
expulsados de las sinagogas. De este modo se convirtié en el dis-
cipulo modelo para la comunidad, el que personificaba el signi-
ficado del amor de Jestis. En suma, era para la comunidad «el dis-
cipulo al que Jestis amaban, el Discipulo Amado por excelencia.
Toda esta historia (reconstruida) de la comunidad cristiana
precedié a la redaccién del cuarto evangelio (y precedié, por tan-
to, al tercer estadio de la formacién de los evangelios). Y aunque
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el evangelista estuvo influido por ella, no escribia sobre el pasa-
do ni trataba de persuadir o refutar a los adversarios. El evange-
lista —posiblemente un discipulo del Discipulo Amado’- reorga-
nizé la tradicién que habfa recibido?, de modo que los seguido-
res de Jestis pudieran tener aquella fe que les daba la vida eterna,
es decir, la fe en que Jesis era el Hijo unigénito de Dios, que po-
seia la vida misma de Dios y habia bajado de lo alro a este mundo
para dar aquella vida a los hombres; de este modo eran engendrados
por Dios y se convertian en hijos de Dios. El evangelista realizé es-
ta reorganizacién de la tradicién con notable habilidad dramati-
ca, de modo que los largos relatos del evangelio —como los de la
Samaritana (Jn 4), el ciego de nacimiento (Jn 9) y Ldzaro (Jn
11)- se convirtieron en instrumentos muy eficaces para la trans-
mision de la fe. Parece que, después de la redaccién bdsica del
evangelio, otro redactor aporté afiadidos (capitulo 21; quizds
1,1-18), pero son anadidos tan antiguos que se encuentran en
todos los manuscritos conservados’. Aunque la tradicién jodni-
ca proviene de Palestina, es probable que el evangelio fuera es-
crito en otro lugar (seglin una tradicién fiable, en la regién de
Efeso; segtin otros, en Siria).

3. Es probable que hubiera varios discipulos de Juan que escribieron sus en-
sefianzas, es decir, una «escuela» o un grupo de seguidoses influidos por
el Discipulo Amado; véase 21,24: «Sabemos que su testimonio es verdadero»
—el testimonio del Discipulo Amado, que atestigua estas cosas—. A tal «es-
cuela» pudieron pertenecer el evangelista, el redactor final del evangelio y el
autor (o los autores) de las cartas.

4. Algunos piensan que la tradicién consistié en fuentes (coleccién de «signos»;
coleccién de discursos; relato de la pasién) combinadas por el evangelista;
otros consideran que hubo un proceso de varias ediciones en el que se ha-
bfan iniciado ya las combinaciones. En ambos casos es dificil sostener la te-
sis radical segiin la cual gran parte del material utilizado por el evangelista
derivaba de fuentes extranas y tenia poco que ver con el Jesis real.

5. Elepisodio de la mujer sorprendida en adulterio (7,53-8,11) no forma par-
te de la redaccién original. Se encuentra solo en algunos manuscritos, y es
probable que fuera un relato antiguo sobre Jests, anadido posteriormente al
evangelio por un copista en una regién donde la Iglesia trataba de superar su
propia reticencia a perdonar el adulterio. El episodio fue incorporado gra-
dualmente en los manuscritos, particularmente en Occidente, y fue acepta-
do como Escritura candnica.
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Guia para el uso semi-continuo de Juan en el leccionario

En la pdgina 518 ofrezco una breve estructura del evangelio que
estd centrada en los temas principales de su teologia, desarro-
llados en la narracién. No hay un ciclo litiirgico reservado para
la lectura dominical de este evangelio, que, en cambio, se lee ca-
da afo en varios momentos litdrgicos®: el prélogo en Navidad,
una parte en Cuaresma y otra en el tiempo de Pascua. Por con-
siguiente, conviene que los lectores tengan presente la estruc-
tura general del evangelio para comprender la relacién entre la
seleccién litdrgica de los pasajes y la finalidad del evangelista.
Se puede debatir sobre la sabiduria de los compiladores del lec-
cionario: si se hubiera introducido un cuarto ciclo en el leccio-
nario dominical, ;se habria prestado mds atencién a Juan y se ha-
bria leido independientemente de los sindpticos? ;O mds bien el
hecho de leerlo cada afio es una forma de demostrar que es di-
ferente del evangelio sinéptico que se lee ese afo y que, si que-
remos percibir mejor la imagen de Jests ofrecida por los evan-
gelios, debemos escuchar siempre el elevado mensaje del cuarto
evangelio? En cierto sentido, Juan es intemporal: sus elocuentes
afirmaciones sobre la luz, el amor, la fe y el juicio tienen una va-
lidez que no estd condicionada por el contexto histdrico. Sin
embargo, en otro sentido, es un evangelio insertado en el tiem-
po, formulado en el contexto del crecimiento espiritual de una
comunidad cristiana y de sus reacciones ante su propia época.
Por ejemplo, en el cuarto domingo del tiempo pascual de cada
ano se lee un pasaje (diferente en cada ciclo) de Juan 10, que ha-
bla de Jestis como Buen Pastor, preservando asf una antigua tra-
dicion transmitida por la liturgia anterior al Vaticano I1. La ima-
gen de Jesiis como el Buen Pastor que conoce a las ovejas por su
nombre, las ama y da la vida por ellas es intemporal. No obs-
tante, la polémica contra los otros pastores que son ladrones,

6. Unade las gracias de Dios en esta época ecuménica es que varias Iglesias usan
el mismo leccionario dominical. Una investigacién profunda de un estudio-
so luterano (en la que me inspiro de buen grado) se puede aplicar tanto a los
leccionarios luteranos como a los de la Iglesia catdlica romana: C.R.
KOESTER, «The Fourth Gospel in a Three-Year Lectionary»: Word ¢ World
10 (1/1990), 21-26.
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bandidos y mercenarios que huyen y dejan que las ovejas se dis-
persen, aunque, por un lado, puede ser vélida para todos los tiem-
pos, por otro, en la intencién del evangelista, se dirige especifica-
mente a las sinagogas y a otros grupos cristianos de finales del si-
glo I. Esto se puede apreciar si se lee el capitulo 10 en su contex-
to evangélico’. Para valorar plenamente todas las posibilidades de
estas lecturas evangélicas es necesario reflexionar no solo sobre la
solicitud pastoral de Cristo hacia sus ovejas, sino también sobre el
modo en que esta solicitud encuentra la ayuda o el obstdculo de
la atencién pastoral humana y de la estructura de la Iglesia.

Por poner otro ejemplo, el magnifico discurso de despedida
de Jestis (13,31-17,26) fue pronunciado, tal como lo encontra-
mos en el evangelio, la noche antes de padecer; pero los pasajes
de este discurso incluidos en el leccionario se leen en los do-
mingos y en los dias feriales después de Pascua y antes de Pente-
costés®. Jesus dice, por ejemplo: «No os dejo huérfanos, volveré
a visitaros. Dentro de poco el mundo ya no me verd; vosotros,
en cambio, me veréis, porque yo vivo y vosotros viviréis» (14,18-
19). La referencia primaria de estas palabras de la Ultima Cena
es el retorno de Jesds después de la muerte, pero en la liturgia
hacen referencia a una venida en un futuro no definido. No obs-
tante, no debemos preguntarnos qué perspectiva es verdadera,
porque las palabras de Jests son vélidas en el tiempo y fuera de
él. No es casual que el evangelista haya sido representado como
un 4guila que sobrevuela en las alturas y puede ver ya ahora lo
que va a suceder mds adelante.

Rasgos estilisticos

Juan es un evangelio donde el estilo y la teologia estdn intimamen-
te unidos; y tanto si uno lo lee como si lo presenta a otros, debe ser
consciente de las particularidades que se explican a continuacion.

7. Por ejemplo, los fariseos que se niegan a ver, criticados en los versiculos an-
teriores: 9,40-41.
8. Como indica la tabla que se encuentra en el Apéndice, este material se trata

en los capitulos 27-32.
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ESTRUCTURA DEL EVANGELIO SEGUN JUAN

1,1-18 Prélogo: una introduccién (y resumen) del camino de la
Palabra encarnada.

1,19-12,50 Primera parte — el Libro de los Signos: la Palabra sc re-

vela al mundo y a los suyos, pero ellos no la aceptan.

1. Primeros dias de la revelacién de Jesds a sus discipulos
bajo diferentes titulos (1,19-2,11).

2. Del primer al segundo milagro en Cand; temas de la sus-
titucién y las reacciones frente a Jests (capitulos 2—4).

3. Fiestas del Antiguo Testamento y su sustitucién; temas
de la vida y la luz (capitulos 5-10): sdbado — Jests, el
nuevo Moisés, reemplaza el precepto del descanso sa-
batico (Jn 5); Pascua (6); Taberndculos (7,1-10,21);
Dedicacién (10,22-42).

4. La resurreccién de Ldzaro y sus consecuencias; la llega-
da de la hora (capitulos 11-12).

13,1-20,31 Segunda parte — el Libro de la Gloria: a quienes la acep-

tan, la Palabra les muestra su gloria retornando al Padre

en la muerte, resurreccién y ascension. Plenamente glori-

ficada, ella comunica el Espiritu de vida.

1. La Ultima Cena y el discurso de despedida de Jests
(capitulos 13-17).

2. La pasi6n y la muerte de Jests (capitulos 18-19).

3. La resurreccién: cuatro escenas en Jerusalén (capitulo
20); conclusién del evangelio (20,30-31): declaracién
sobre la finalidad de este escrito.

21,1-25  Epilogo: apariciones pascuales en Galilea;
segunda conclusién.

1. Formato poético. En algunas secciones de Juan, muchos estu-
diosos reconocen un estilo poético formal, marcado incluso por
estrofas, como en el prélogo y tal vez en el capitulo 17. Pero la
cuestiéon que debemos considerar aqui es mucho mds amplia, a
saber, la de un modelo de solemnidad sin igual, definido a me-
nudo como «semipoético» en los discursos jodnicos. El rasgo ca-
racteristico de este tipo de poesia no serfa el paralelismo de los
versos (como en el Antiguo Testamento) ni la rima, ni el ritmo,
obtenido con versos que tienen casi la misma longitud, cada uno
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de los cuales constituye una oracién. Incluso quienes no estin de
acuerdo a propésito de la oportunidad de imprimir los discursos
de Jests en formato poético (como hacen muchas Biblias), ad-
miten que Jests habla con mis solemnidad en Juan que en los
sinépticos. Una explicacién la ofrece el Antiguo Testamento, en
el que los discursos de Dios (pronunciados a través de los profe-
tas o de la Sabidurfa divina personificada) tienen forma poética,
para sefialar la diferencia con respecto a la comunicacién huma-
na, mas prosaica. El Jests joanico viene de Dios vy, por tanto,
conviene que sus palabras sean mds solemnes y sagradas.

2. Incomprensiones o malentendidos. Aunque viene de lo alto y
habla de lo que es «verdadero» o «real» (es decir, de la realidad
celeste), la Palabra que se ha hecho carne tiene que usar nuestra
lengua humana para transmitir su mensaje. Con el fin de afron-
tar esta anomalia, usa con frecuencia un lenguaje figurado o me-
taférico para describirse a si misma o para presentar su mensa-
je’. En el didlogo siguiente, el interlocutor no comprende la fi-
gura o metifora, sino Unicamente su significado material. Esto
le permite a Jests explicar detalladamente su pensamiento y des-
arrollar su doctrina. Como técnica literaria, estas incomprensio-
nes o malentendidos que derivan de la teologia jodnica de la en-
carnacién se han convertido en objeto de estudio. Jests es un ex-
trafio procedente del cielo y es inevitable que no sea compren-
dido por los humanos, procedentes de la tierra. Jesus habla de las
realidades del cielo usando el lenguaje de este mundo, pero los
oyentes piensan que estd hablando de cosas de la tierra (que pa-
ra ellos son las tinicas realidades existentes)'®.

3. Doble sentido. En los didlogos de Jesus se puede encontrar a
menudo un doble significado, que a veces provoca malentendi-
dos y en otras ocasiones indica simplemente multiples aspectos

9. En cierto sentido, las imdgenes o metédforas de Juan (16,29) son equivalen-
tes a las pardbolas sinépticas, ya que en Juan la realidad representada por el
reino de los cielos sinéptico es ya una realidad presente entre la gente en la
persona de Jests. En los sindpticos, es frecuente que las pardbolas sean mal
interpretadas, como sucede también con las metdforas en Juan.

10. Juan 2,19-21; 3,3-4; 4,10-11; 6,26-27; 8,33-35; 11,11-13.
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de la revelacién. (1) Hay juegos de palabras sobre los diferentes
significados de un determinado término usado por Jests —signi-
ficados basados en la lengua hebrea o griega—; a veces, el inter-
locutor entiende un significado, pero Jesds entiende otro''. (2)
En el cuarto evangelio, el autor sugiere muchas veces al lector di-
ferentes niveles de significado en la misma narracién o en la mis-
ma metafora. Podemos comprenderlo mejor si tenemos presen-
tes las circunstancias en que fue compuesto el evangelio y que
implicaban diferentes niveles cronolégicos: hay un significado
apropiado para el contexto histérico del ministerio publico de
Jestis, pero puede haber un segundo significado que refleja la si-
tuacién de la comunidad cristiana. Por ejemplo, la prediccién de
Jests segin la cual el santuario del templo serfa destruido y re-
emplazado (2,19-22) es reinterpretada como una referencia a la
crucifixién y la resurreccién del cuerpo de Jests. El discurso so-
bre el pan de vida parece referirse en primer lugar a la revelacién
y la sabidurfa divina en 6,35-51ay a la eucaristia en 6,51b-58. Se
podrian identificar hasta tres significados diferentes en la imagen
del cordero de Dios (1,29.36: cordero apocaliptico, cordero pas-
cual y Siervo sufriente que se deja matar como un cordero).

4. Ironia. Encontramos una particular combinacién de doble
sentido y de incomprensién cuando los adversarios de Jesus ha-
cen sobre él declaraciones que son despectivas, sarcdsticas, incré-
dulas o al menos inadecuadas en el sentido en que ellos las pro-
nuncian. Sin embargo, la ironfa hace que estas declaraciones se-
an con frecuencia verdaderas o més significativas en un sentido
que no es captado por quien las pronuncia, pero que deberia ser
reconocido por el lector atento. Por ejemplo, cuando la Samari-
tana pregunta en un tono sarcastico: «;Eres, acaso, mds podero-
so que nuestro padre Jacob, que nos legé este pozo?» (4,12), Je-
sts no responde ni tiene necesidad de ello, pero los lectores/
oyentes saben que es mds poderoso. Cuando los judios de Gali-
lea, que conocen al padre y a la madre de Jests, hacen una pre-

11. Por ejemplo, varios términos en 3,3.8 (nacimiento/engendramiento; de nue-
vo / de lo alto; viento/ Espiricu); «elevado» en 3,14; 8,28 y 12,34 (crucifixién
y ascension para retornar a Dios); «agua viva» en 4,10 (agua que corre y agua
que da la vida); «morir por» en 11,50-52 (en vez de «en beneficio de»).
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gunta absurda: «;Cémo dice que ha bajado del cielo?» (6,42),
Jests no responde ni tiene necesidad de ello, pero los lectores/
oyentes saben que la paternidad que realmente importa es la del
Padre del cielo, desconocida por estos adversarios que se burlan

de él'%

5. Inclusiones y transiciones. La cuidada estructura del evangelio
aparece indicada por varias técnicas. «Inclusién» quiere decir
que, al final de una seccién, Juan interpola un detalle (o hace
una alusién) que corresponde a un detalle andlogo al comienzo
de la seccién. Es una manera de «empaquetar» las secciones,
uniendo el principio y el final. Un gran ejemplo de inclusién lo
vemos en 1,1 («La Palabra era Dios») y 20,28 («Sefior mio y
Dios mio»)'3. Para hacer una transicién de una subdivisién del
evangelio a la siguiente, el evangelista se complace en usar un
motivo o una seccién como una especie de «bisagra» o «gozne»,
para concluir lo que ha dicho e introducir lo que sigue. Por
ejemplo, el milagro de Cand sirve de conclusién a la llamada de
los discipulos en Juan 1 y cumple la promesa de 1,50 —segtn la
cual el discipulo llamado veria cosas mayores—, pero abre tam-
bién la subdivisién siguiente de 2,1-4,54, que va del primer mi-
lagro de Cand al segundo. Este segundo milagro pone fin a la
subdivisién, pero, al subrayar el poder que tiene Jests de conce-
der la vida (4,50), prepara a su vez la subdivisién siguiente (5,1—
10,42), en la que se pone en duda la autoridad de Jests sobre la
vida. Dado que en la liturgia no se lee Juan de modo continuo,
hay que hacer un esfuerzo para poner de relieve lo que el evan-
gelista queria decir.

6. Paréntesis o notas exp[imtz’vas. Muchas veces, Juan anade notas
entre paréntesis para explicar el significado de términos o nom-
bres semiticos (por ejemplo, Mesias, Cefas, Siloé, Tomds en
1,41.42; 9,7; 11,16), ofreciendo asi un trasfondo para com-
prender ulteriores desarrollos de la narracién y particularidades

12. Véase también 3,2; 7,35; 9,40-41; 11,50.
13. Véase 1,19 con 1,28; 1,28 con 10,40; 2,11 con 4,54; 9,2-3 con 9,41; 11,4
con 11,40.
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geogréficas' e indicando incluso perspectivas teolégicas (por
ejemplo, referencias clarificadoras desde un punto de vista pos-
terior en 2,21-22; 7,39; 11,51-52; 12,16.33; o defensa de la di-
vinidad de Jestis en 6,6.64). Desde el punto de vista histérico, es
posible que algunas de estas particularidades reflejen una situa-
cién en la que una tradicién transmitida antes en un contexto
(palestino o judio) es proclamada después en otro contexto
(didspora o paganismo). Dado que son notas explicativas, no es
ficil leerlas en publico, pero en la liturgia ofrecen una oportuni-
dad ideal para reflexionar sobre la pedagogia necesaria en la pro-
clamacién del mensaje cristiano, puesto que algunos términos
conocidos por un grupo o una generacion no eran ya conocidos
por otro grupo u otra generacién posterior.

He explicado estas particularidades estilisticas porque, si no
se tienen en cuenta, quien lee o predica sobre Juan se pierde una
parte muy importante del mensaje evangélico.

Reflexiones sobre el prélogo
y los primeros pasajes del Libro de los Signos (1,1-2,12)

Desearfa recordar una vez miés a los lectores que he comentado
ya bastantes pasajes de Juan en los capitulos anteriores (véase la
tabla al final de este volumen). Por ello, a continuacién me con-
centraré en pasajes especificos no comentados todavia.

EL PROLOGO (1,1-18). Mientras que Marcos empieza su evange-
lio con la voz del cielo que proclama a Jests, bautizado por Juan,
como «Hijo amado de Dios», Mateo y Lucas empiezan sus evan-
gelios con la proclamacién angélica de la identidad divina de
Jestis en su concepci6n. Juan, por su parte, se remonta al tiem-
po anterior a la creacién para identificar a Jesis como la Palabra
que era Dios. La liturgia usa esta pericopa evangélica para la mi-
sa del dia de la Natividad y para la misa del dltimo dia ferial de
la octava de Navidad con el fin de expresar todo el significado

14. Por ejemplo, 2,9; 3,24; 4,8; 6,71; 9,14.22-23; 11,5.13.
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de lo que revela esa fiesta. La mds sublime comprensién de Jests
en el Nuevo Testamento es la de Juan 1,1: «La Palabra era Dios»,
y el evangelista la recuerda, a modo de inclusién, al final del
evangelio, cuando Tomds confiesa a Jesis como «Sefior mio y
Dios mio!» (20,28).

El prélogo, que cumple la funcién de obertura del evangelio,
es en realidad un himno que compendia la visién jodnica de
Cristo y anuncia lo que el evangelio dird después de forma na-
rrativa. Un ser divino (la Palabra de Dios [1,1.14], que es tam-
bién la luz [1,5.9] y el Hijo unigénito de Dios [1,14.18]) viene
a este mundo y se hace carne. Los suyos lo rechazan, pero a
cuantos lo aceptan les da poder para llegar a ser hijos de Dios,
de modo que comparten la plenitud de Dios —un don que refle-
ja el perenne amor de Dios'®, que supera el don amoroso de la
ley por medio de Moisés— Esta descripcién poética de la bajada
de la Palabra a este mundo y del retorno del Hijo a la derecha
del Padre (1,18) habia sido prefigurada ya en el Antiguo Testa-
mento por la descripcién de la Sabiduria personificada (espe-
cialmente Eclo 24 y Sab 9), que estaba junto a Dios desde el
principio de la creacién del mundo y que vino para habitar con
los seres humanos cuando le fue revelada la ley a Moisés. En
conformidad con la tradicién segin la cual el ministerio de Juan
el Bautista estaba ligado al inicio del ministerio de Jests, el pré-
logo se interrumpe dos veces: para mencionar a Juan el Bautista
un poco antes de la llegada de la luz a este mundo (1,6-8: el
Bautista no es la luz, sino que da testimonio de la luz) y para re-
ferir su testimonio después de que la Palabra se ha hecho carne
(1,15: Jests existia antes que el Bautista).

PRIMEROS DIAS DE LA REVELACION DE JESUS BAJO DIFERENTES Ti-
TULOS: JUAN EL BAUTISTA Y LOS PRIMEROS DISCIPULOS (1,19-
51). Del 2 al 5 de enero, es decir, en los dias anteriores a la Epi-
fanta, el leccionario toma pasajes de esta seccion de Juan, que re-
vela progresivamente el misterio de Jests (1,29.35.43); otra par-

15. Es probable que el binomio «gracia» y «verdad» de 1,14 reproduzca el famo-
so binomio del Antiguo Testamento: hesed, es decir, bondad (misericordia) de
Dios al elegir a Israel independientemente de sus méritos, y emet, fidelidad
indefectible de Dios a su pacto con Israel, que encarna esta bondad.
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te se lee en el segundo domingo del tiempo ordinario (1,29-34
en el ciclo A; 1,35-42 en el ciclo B). Juan ilustra el reconoci-
miento gradual de la identidad de Jests a través del testimonio
del Bautista y con la declaracién de su comprensién de Jesus por
medio de los primeros discipulos. £/ primer dia (1,19-28), Juan
el Bautista explica su papel totalmente en funcién de Jests. El
Bautista emplea cada vez menos palabras para rechazar titulos
para si y se extiende un poco mds solamente para predecir la ve-
nida de alguien de quien €l no es digno. De este modo prea-
nuncia 3,30: «El debe crecer y yo disminuir». Hay que observar
la atmésfera legal que envuelve la narracién jodnica desde la pri-
mera pagina, cuando Juan el Bautista, interrogado por los ju-
dios®, confiesa y no niega. Como he dicho anteriormente, esto
hace suponer que una parte de la tradicién jodnica se formé en
un contexto forense, probablemente en una sinagoga en la que
los cristianos eran procesados por su fe en Jests. Leido en la li-
turgia, el testimonio del Bautista nos recuerda nuestro deber de
dar testimonio de Jesds en ambientes a veces hostiles, a veces in-
diferentes. A/ dia siguiente (1,29-34), el Bautista explica el papel
de Jests. Como corresponde a «un hombre enviado por Dios»
(1,6), el Bautista tiene un conocimiento especial de Jests e intuye
certeramente que es el Cordero de Dios que existia antes que él, y
que es ¢l elegido de Dios (o también, segin una lectura contro-
vertida de 1,34, «Hijo» de Dios). Pero ahora el Bautista tiene que
empezar a desarrollar el papel que se le ha asignado de revelar a
Jestis a quienes después seran los primeros discipulos de Jests.

Al dia siguiente (1,35-42), Andrés y otro discipulo del Bau-
tista'/ siguen a Jestis. Andrés aclama a Jestis como maestro y Me-
sfas y le lleva a su hermano Simén. En prevision del papel de Si-
mén como discipulo (véase 6,67-69), Jests le da una nueva
identidad como «Cefas», usando la palabra aramea que significa

16. Es posible que el evangelista fuera judio de nacimiento; no obstante, como
se explica en las pp. 514 y 527-528, usa generalmente esta expresion en un
tono hostil para referirse a los judios de nacimiento que desconfian de Jests
y/o de sus seguidores o los rechazan.

17. Podria ser aquel que en la segunda parte del evangelio se convierte en el dis-
cipulo al que Jestis amaba.
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«piedra», equivalente al nombre griego de Pedro (cf. Mc 3,165
Mzt 16,18). Ya esta escena inicial nos dice muchas cosas sobre el
modo en que se deviene discipulo. Jests hace primero una pre-
gunta: «;Qué buscdis?» (1,38), y contintia con una invitacién:
«Venid y veréis» (1,39), pero los que son invitados devienen cre-
yentes solamente cuando permanecen con él. Todo esto es ver-
dad también cuando se aplica a quienes desean ser hoy sus dis-
cipulos. Al dia siguiente (1,43-51), Jestis encuentra a Felipe, que
a su vez encuentra a Natanael, y Jests es identificado como «el
que describen Moisés en la ley y los profetas», es decir, como el
Hijo de Dios y el Rey de Israel. (Nétese el modelo de compor-
tamiento de los discipulos de Jests: los primeros llamados van a
proclamar a Jests a otros, y esto es lo que profundiza en ellos la
percepci6n cristolégica). En Marcos (15,39), solo después de la
muerte de Jests un ser humano lo reconoce como «Hijo de
Dios» y en Mateo (16,16), la confesién de Pedro constituye un
punto culminante en medio del ministerio. En Juan, los titulos
atribuidos por los discipulos a Jests al comienzo de su ministe-
rio publico, aun cuando sean verdaderos, son més bien elemen-
tales; en efecto, no expresan plenamente la divinidad de Jests, la
Palabra que existia antes del inicio del mundo'®. Por eso, Jests
promete a Nicodemo que verd «cosas mayores que estas» (1,50)
y se autodefine como «el Hijo del Hombre» por el cual suben y
bajan los dngeles de Dios. Para los otros evangelios, la visién del
Hijo del Hombre acompanado de los dngeles se cumplird sola-
mente al final del tiempo; para Juan, se cumple durante el mi-
nisterio, porque ¢l Hijo del Hombre ya ha bajado del cielo. La
Iglesia actiia sabiamente al usar en la liturgia posterior a la Navi-
dad el relato jodnico de los primeros dias del ministerio de Jests;
de este modo recuerda a los fieles que, aun cuando conozcan ya
muchas cosas sobre el Cristo que ha venido a este mundo, los
discipulos que son fieles a ¢l tienen atin mucho que comprender.

18. Segiin la tradicién mds antigua, el cuarto evangelio fue escrito para mejorar
a los otros evangelios. Esto es demasiado simplista, pero es cierto que, por lo
que se refiere a la concepcidn cristoldgica, Juan ciertamente va mis alla de la
tradicion comin a los sinépticos. Después de todo, afirma que ha sido es-
crito por el discipulo mds préximo a Jests.
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EL PRIMER MILAGRO EN CANA (2,1-12). Las «cosas mayores»
- prometidas por Jests empiezan a suceder en Can4 tres dias des-
pués de la llamada de los discipulos. La liturgia lee este pasaje en
el segundo domingo del tiempo ordinario del ciclo C. Contintia
asf una antigua tradicién de tres epifanfas o manifestaciones de
Jests: en la fiesta de la Epifanfa, una estrella revela a Jests a los
gentiles; en el domingo siguiente (primer domingo del tiempo
ordinario y fiesta del bautismo de Jests), lo revela una voz del
cielo; en este segundo domingo es Jests quien se revela a si mis-
mo. En aquello que Juan llama «signo», Jesds cambia el agua
usada para las purificaciones judfas en un vino tan bueno que el
maestresala se maravilla de que hayan dejado el mejor para el fi-
nal. Este vino representa la revelacién y la sabiduria que Jesiis
transmite de parte de Dios (Prov 9,4-5; Eclo 24,21[20]), reali-
zando las promesas veterotestamentarias de abundancia de vino
en los dfas mesidnicos (Am 9,13-14; Gn 49,10-11). De este mo-
do, Jestis manifiesta su gloria y sus discipulos creen en él. En el
milagro aparece un tema relativo a la madre de Jesus, cuya in-
tervencién de cardcter familiar a favor de los esposos («No tie-
nen vino») es rechazada por Jests porque todavia no ha llegado
su hora. No obstante, la insistencia de la madre, que respeta las
condiciones puestas por Jests («Haced lo que él os diga»), lo in-
duce a escuchar su peticién inicial”. Veremos de nuevo a Maria
a los pies de la cruz (Jn 19,25-27), cuando sea acogida plena-
mente entre los discipulos y se convierta en la madre del Disci-

pulo Amado.

Reflexiones sobre pasajes del resto del Libro de los Signos
(2,13-12,50)

El texto que va de 2,13 a 12,50 constituye casi toda la primera
parte de Juan. Pero la liturgia no opta por una lectura semi-con-
tinua, sino que elige algunos pasajes en funcién de determina-

19. Asi también, en el segundo «signo» de Cand, la perseverancia del funciona-
rio real es recompensada, después de un rechazo inicial (Jn 4,47-50; cf. Mc

7,26-29).
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dos temas, los cuales difieren de los elegidos por el evangelista —
Véase la estructura de la primera parte en la pigina 518—. (Este
seria un momento muy apropiado para recomendar la lectura de
un comentario sobre el cuarto evangelio como, por ejemplo, mi
breve estudio titulado The Gospel and Epistles of John — A concise
Commentary [trad. esp.: El evangelio y las cartas de Juan)). A con-
tinuacién examinaré tres motivos principales que aparecen en las
lecturas littrgicas tomadas del relato jodnico del resto del minis-
terio piblico de Jestis —el tiempo de Cuaresma es el marco prin-
cipal para los dos primeros motivos®.

1. AUMENTO DE LOS CONFELICTOS SOBRE LA IDENTIDAD DE JESUS,
QUE CONDUCEN A LA CONSPIRACION PARA DARLE MUERTE.

Como se puede ver en la tabla de la pagina 537, el leccionario
toma, en las dltimas semanas de Cuaresma, sobre todo los pasa-
jes de Juan que preparan a los lectores para la muerte de Jests en
el Viernes Santo. A lo largo de su vida, Jests habia chocado cier-
tamente con los fariseos, con las autoridades judias de Jerusalén
y con los habitantes de Jerusalén que las apoyaban?!. No obs-
tante, el evangelio presenta aqui una situacién que va mds alld de
la vida de Jests y, cuando habla de «judios», no se refiere sola-
mente a las autoridades judfas. La expulsién de los cristianos jo-
anicos de las sinagogas habia suscitado un sentimiento de alie-
nacién por el que, aun siendo hijos de judios, tales cristianos no
eran considerados (ni se consideraban a si mismos) judios. A su
juicio, los «judios» eran los que se oponian a ellos o incluso los
perseguian (16,2) y eran los herederos de los adversarios de Je-
sts. Este uso del término «judios» tiene un significado exclusi-
vamente religioso y no implica ningtin prejuicio racial, econé-
mico o social. En mi opinién, seria irresponsable negar la exis-

20. Este ministerio publico termina en 12,50, pero algunos pasajes de la Ultima
Cena (13,1-15.21-33.36-38) se leen en Semana Santa como conclusién de
la Cuaresma.

21. Los intentos de eliminar toda referencia a los «judios» o de traducir simple-
mente «las autoridades» falsifican la situacién histérica; en efecto, en aquel
momento habfa una lucha encarnizada entre los judios por cuestiones como
el culto del templo, el calendario y las interpretaciones de la ley, hasta tal
punto que se macaban entre sf.
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tencia de semejante antagonismo o tratar de disimular su pre-
sencia en las traducciones de Juan®’; no obstante, quienes leen,
interpretan o predican hoy el Evangelio de Juan deben poner el md-
ximo cuidado para impedir que la traduccion correcta y literal sea
usada contra el pueblo judio. Por el contrario, hay que explicar la
situacion histdrica y hemos de insistir en que la Biblia no nos da
siempre ejemplos que imitar®, sino que a veces nos ofrece ejem-
plos de los que debemos aprender con esfuerzo y dolor.

2. RELATOS DRAMATICOS DE RESPUESTAS DE FE. Desde hace mu-
chos siglos —desde los tiempos de la antigua liturgia de Jerusa-
lén—, la Iglesia ha elegido relatos de Juan para leerlos con parti-
cular solemnidad durante la Cuaresma. En nuestros dfas, tres de
ellos —las narraciones evangélicas mds sagradas dentro del minis-
terio publico de Jests— se leen en los domingos tercero, cuarto y
quinto de Cuaresma del ciclo A (y también en algunos domin-
gos de los ciclos B y C, de modo que no hay ningin tiempo de
Cuaresma en el que no sean proclamados). Son los episodios de
la Samaritana junto al pozo (Jn 4), la curacién del ciego de na-
cimiento (Jn 9) y la resurreccién de Lizaro (Jn 11). Desde los
primeros tiempos de la Iglesia, los catecimenos se preparaban
para el bautismo durante la Cuaresma y los relatos de Juan en-
cajaban perfectamente en el proceso de la iniciacién cristiana.
Los tres relatos se lefan en etapas especificas de la preparacién
cuaresmal de los catectimenos para el bautismo que recibian el

Sibado Santo®.

La mujer junto al pozo: el acceso a la fe y al agua viva. Este pri-
mer relato (Jn 4,1-42) demuestra hasta qué punto es dificil lle-
gar hasta Jests por la fe debido a los diferentes obstéculos que

22. El Jestis jodnico habla a veces como un no judio (o, al menos, no como uno
de esos «judios»): «estd escrito en vuestra ley» (10,34); «en su ley» (15,25);
«como he dicho a los judios» (13,33).

23. Compirense los numerosos ejemplos veterotestamentarios en los que Israel
se regocija por el exterminio de otros pueblos que ocupaban Palestina.

24. El comentario a estos tres relatos se toma de un Catholic Update, usado co-
mo capitulo 4 de mi libro Reading the Gospels with the Church (St. Anthony
Messenger Press, Cincinnati 1996). La amable autorizacién de la editorial
me ha basarme en él para esta exposicion.
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hay en el camino. Si yo tuviera que escribir un relato de conver-
sién, pensarfa en un personaje central, deseoso de acoger a Dios.
Juan es mis realista: muchas personas se sienten resentidas con
respecto a Dios porque se consideran victimas de las injusticias
de la vida. Esta mujer sufre porque los judios detestan a los sa-
maritanos, especialmente a las mujeres samaritanas, y este es el
primer obsticulo en su trato con Jests. « T, que eres judio, ;co-
mo pides de beber a una samaritana?», pregunta en tono sarcds-
tico. Pero Jesiis no responde a su objecién, no quiere cambiar de
inmediato todo un mundo de injusticias. Pero puede ofrecer al-
g0 que permitir a la mujer situar la injusticia en una perspecti-
va nueva: el agua viva. Jesus se refiere al agua que da la vida, pe-
ro la mujer piensa en el agua que mana y fluye, y le pregunta con
cierto menosprecio si se cree més poderoso que Jacob, que habia
excavado aquel pozo. (;No es esta también nuestra primera re-
accién —«No, gracias. Ya tengo todo lo que necesito»— cuando al-
guien trata de suscitar nuestro interés por alguna novedad en el
dmbito religioso?).

Juan recurre a una ironifa (y espera que el lector la capte) pa-
ra expresar que Jestis es mds poderoso que Jacob. Jests no se de-
ja desviar tampoco esta vez de su propésito principal y explica
que estd hablando del agua que brota para la vida eterna: quien
bebe de ella no volvera a tener sed. Con un detalle magistral,
Juan presenta a la mujer entusiasmada con la idea de no tener
que volver al pozo cada dia para buscar agua. (Las personas no
son hoy tan distintas cuando se entusiasman con los mensajes de
los predicadores que prometen una religién que hace mds c6-
moda la vida). Para elevar a la mujer a un nivel mds alto, Jests
le habla del marido; recibe como respuesta una verdad a medias,
pero le hace comprender que estd informado sobre sus cinco ma-
ridos y sobre el varén con el que convive, que no es su marido.
También hoy sucede que un pasado-que-estd-lejos-de-ser-
perfecto suele constituir un obstéculo frecuente para la conver-
sién. Para convertirnos, tenemos que reconocer ante todo dén-
de nos encontramos, pero podemos vivir esperanzados viendo
que Jests, aun conociendo la situacién de la mujer, sigue insis-
tiendo. No le dice: «Vete a poner orden en tu vida y después
vuelver, sino que le ofrece la gracia para ayudarla a convertirse.
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La mujer, aunque estd sorprendida al ver que Jests conoce su
situacién, trata de aprovecharse del hecho de que él es evidente-
mente una figura religiosa. Su pregunta acerca de si es necesario
adorar a Dios en el templo de Jerusalén o en el monte Garizin
es una estratagema comun que tiene la finalidad de distraer. Se-
rfa interesante saber cudndo fue la dltima vez que la Samaritana
se habifa preocupado de tales cuestiones teolégicas. También hoy,
cuando encontramos a una persona que indaga sobre nuestra vi-
da, somos expertos en distraerla recurriendo a algunas generali-
dades para no tomar una decision. Pero Jesds no se deja desviar
de su objetivo. Aunque la salvacién viene de los judios, ha llega-
do la hora —y es esta— en que tal cuestién cultual es irrelevante:
tanto en el templo de Jerusalén como sobre el monte Garizin, el
culto serd sustituido por la adoracién al Padre en espiritu y ver-
dad. Con destreza, la mujer recurre a una tltima estratagema y
remite toda decisién al futuro lejano en el que vendrd el Mesias,
pero Jestis no le deja escapatoria. El Mesias le dice: «Yo soy, el
que habla contigo», confronténdola con la exigencia de la fe.

Lo que sigue, representado dramdticamente en dos escenas,
revela otros aspectos de la fe. En la escena central vemos que los
discipulos, aunque estdn desde hace tiempo con Jesiis, no com-
prenden su simbolismo celeste mucho mejor que la mujer que
se encuentra con Jests por primera vez. Cuando él dice que tie-
ne que comer un alimento que ellos no conocen, se preguntan
si alguien le habrd llevado algo que comer, y ¢él tiene que expli-
carles lo que piensa diciendo: «Mi sustento es hacer la voluntad
del que me envié...» (Jn 4,34). En la otra escena vemos que la
mujer no estd convencida del todo, ya que pregunta a la gente:
«;No serd el Mesfas?» (4,29). Entonces los habitantes salen de la
ciudad y van en busca de Jests, de modo que su fe no depende
simplemente de las palabras de la mujer, sino del contacto per-
sonal con Jestis. Podemos suponer que la fe de la mujer, que des-
empefié un papel principal en el acceso de otros a la fe, habia lle-
gado a ser perfecta. Finalmente, la Samaritana puede beber el
agua de la vida.

El ciego de nacimiento: la fe crece en medio de las pruebas. Si el
relato de la Samaritana ilustra un acceso inicial a la fe, la cura-
cién del ciego de nacimiento, compuesta con extremo cuidado
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(9,1-41), demuestra que muchas veces la primera iluminacién
no engendra una fe adecuada. A veces, la fe nace solamente a tra-
vés de dificiles pruebas e incluso de sufrimientos. San Agustin
afirma que este ciego de nacimiento representa a la raza huma-
na. El didlogo inicial en el que Jestis proclama: «Yo soy la luz del
mundo», nos hace tomar conciencia de que no se trara Gnica-
mente de luz fisica. El relato bdsico de la curacién es sencillo:
Jests se acerca al ciego, escupe en el suelo, hace barro con la sa-
liva, unge con ello los ojos del ciego y le dice que vaya a lavarse
en la alberca de Silog; el ciego va, se lava y vuelve con vista.

No obstante, los primeros cristianos que escuchaban por pri-
mera vez el relato de Juan podian encontrar en la curacién del
ciego de nacimiento no solo los elementos mencionados, sino
también los elementos de su conversién y de su bautismo. Po-
dfan reconocer, por ejemplo, algo familiar en el ciego que ve la
luz después de haber sido «ungido». En efecto, desde los prime-
ros tiempos, la uncién formaba parte del bautismo e «ilumina-
cién» era un término que indicaba la conversién bautismal, co-
mo vemos en la Carta a los Hebreos 6,4; 10,32 y en Justino, es-
critor del siglo II. Ademds, Juan da a entender que el agua tiene
un nexo especial con Cristo; nos dice, en efecto, que «Siloé»,
nombre de la alberca, significa «Enviado», un término usado con
frecuencia para nombrar a Jests. No sorprende, por tanto, que
en el antiguo arte de las catacumbas la curacién del ciego de na-
cimiento fuera un simbolo del bautismo. -

Ademds de reconocer en el relato un tema bautismal, los lec-
tores de Juan aprendian que podia ser necesario superar una se-
rie de pruebas antes de adquirir realmente la vista. Solo de for-
ma gradual y a través del sufrimiento, el ciego de nacimiento ac-
cede plenamente la fe y la iluminacién. Hay al menos cuatro fa-
ses en su curacién y cada una de ellas implica un encuentro. (1)
En un primer momento, al ser preguntado por los espectadores,
el ciego de nacimiento solamente sabe decir que ha sido curado
por «ese hombre que se llama Jests» (9,11). (2) Después, tras ser
conducido ante los fariseos y presionado con cuestiones teolégi-
cas, llega a la conclusién de que Jests es «un profeta» (9,17). (3)
A continuacién, amenazan con expulsarlo de la sinagoga, pero él

afirma que Jests es un hombre «de Dios» (9,33). (4) Mis tarde,
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después de ser expulsado, se encuentra con Jesus, que lo ha bus-
cado y le pregunta directamente: «;Crees en el Hijo del Hom-
bre?». Es entonces cuando, finalmente, el ciego que ha recobra-
do la vista dice: «Creo» (9,38: que es tal vez la profesién de fe
bautismal usada en la Iglesia jodnica).

;Cudntos de nosotros, que tenemos una fe tradicional deri-
vada de nuestro bautismo, empezamos a creer verdaderamente
en lo profundo del corazén solamente frente a decisiones difici-
les, que ponen a prueba nuestra fe en Dios y en Cristo? Es en-
tonces cuando comprendemos lo que quiere decir: «Creo». No
obstante, en este relato jodnico no hay una sola leccién de fe —la
del ciego de nacimiento—, ya que su curacién provoca una divi-
sién (en griego krisis, de donde deriva nuestro término «crisis»)
entre quienes le preguntan. En el pensamiento de Juan, el en-
cuentro con Jests o con sus obras nos obliga a decidirnos y a to-
mar partido por él o contra él. Particularmente interesante es la
divisién provocada entre los fariseos (9,13-17). Juan presenta
bajo una luz favorable a los fariseos que deciden que Jesis no
puede ser un pecador, ya que realiza tales signos (curaciones);
pero hemos de tratar de comprender también a los otros farise-
os que deciden que Jestis no es de Dios porque no observa el sd-
bado. Es probable que razonaran de este modo: Dios dispuso
que se santificara el sébado; nuestros padres decidieron que ha-
cer barro era un trabajo servil que violaba el descanso sabdtico;
Jestis hizo barro en sdbado y, por tanto, transgredi6 el manda-
miento de Dios. Tal vez también en nuestros dfas haya cristianos
practicantes que razonen de un modo andlogo cuando ven que
alguien transgrede lo que a ellos se les habfa presentado como
una interpretacion tradicional de la voluntad de Dios. (Y tal vez
también se sentirfan ofendidos al ver que sus decisiones son aco-
gidas con el sarcasmo con el que el ciego de nacimiento reaccio-
né frente a la decisién de las autoridades judfas con respecto a
Jestis). El punto débil de esta forma de razonar es la incapacidad
de reconocer que todas las interpretaciones humanas de la vo-
luntad de Dios estin condicionadas histéricamente; dicho de
otro modo: lo que consideramos tradiciones definitivas son ver-
daderas, pero con respecto a las cuestiones que se tuvieron presentes
cuando fueron formuladas. Los esclavos hebreos en Egipto tuvie-
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ron que trabajar con barro para hacer ladrillos para el faraén y,
por tanto, hacer barro fue clasificado justamente como un tra-
bajo servil prohibido en sdbado. Pero los que establecieron aque-
lla clasificacién no pensaron ciertamente en el caso de quien ha-
ce un poco de barro para abrir los ojos a un ciego de nacimien-
to. Jesus, por tanto, es una figura tipica que plantea nuevos pro-
blemas religiosos, ofendiendo inevitablemente a quienes tratan
de resolver lo antes posible esos problemas basindose en situa-
ciones precedentes. Si admitimos este principio, nos resulta mds
f4cil deducir consecuencias importantes. No fue necesariamente
por malicia por lo que muchos contempordneos de Jests, since-
ramente religiosos (judios por el pais donde vivian), lo rechaza-
ron. Si Jests volviera hoy, escandalizarfa igualmente a algunas
personas religiosas de nuestro tiempo, incluidos algunos cristia-
nos. Hay que actuar con suma prudencia al emitir juicios reli-
giosos que aplican, sin matizar, decisiones antiguas a situaciones
nuevas.

Por Gltimo, también los padres del ciego de nacimiento tie-
nen algo que ensefiarnos sobre la fe. Juan pone de manifiesto el
contraste entre el ciego de nacimiento, que adquiere paso a pa-
so la vista fisica y espiritual, y las autoridades religiosas hostiles,
que podian ver fisicamente, pero cuya ceguera espiritual fue en
aumento (9,40-41). Pero el evangelista se interesa también por
las personas que no quieren tomar partido por Jests ni contra él.
Los padres conocen la verdad sobre su hijo, pero se niegan a de-
cir algo sobre lo que Jests ha hecho por él, por temor a ser ex-
pulsados de la sinagoga. También hoy hay gente que opta por
Jests y tiene que pagar un alto precio por ello y, por el contra-
rio, hay personas que, por diferentes razones, no creen en ¢él; tal
vez sean ain mds numerosos los bautizados que aceptan a Jests
de palabra, pero no estdn dispuestos a confesar la fe en él si eso
les cuesta algo. Para Juan, esto es tan grave como negar a Jess.

La resurreccion de Lazaro: la fe probada por la muerte. Al lle-
gar al tercer relato (Jn 11,1-44), hemos de tomar nota de las di-
ferentes técnicas de representacién en las tres narraciones. La
Samaritana permanecié cerca de Jests durante gran parte del
drama, junto al pozo, y mantuvo un didlogo bastante largo con
él. El ciego del nacimiento no dice nada a Jesus al principio, no
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entra en contacto con él durante la mayor parte del episodio y
dialoga muy brevemente con él solamente al final, en un mo-
mento de luz penetrante, cuando confiesa su fe en Jests. Lizaro
no dice ni siquiera una palabra a Jests (ni a los demds) y apare-
ce unicamente en los dltimos versiculos de la narracién. En ca-
da relato se trata una etapa diferente de la fe. La Samaritana es
un ejemplo de acceso inicial a la fe; el ciego de nacimiento ilus-
tra una fe incipiente que adquiere profundidad solo después de
la prueba; y el relato de Ldzaro ejemplifica la fé que se hace pro-
funda porque afronta la muerte. Juan narra el relato de Ldzaro de
tal manera que somos llevados a una comprensién mds profun-
da de la muerte, del mismo modo que Marta y Maria tuvieron
que intensificar su comprensién de la muerte de su hermano.
Jestis ama a Lizaro y a sus hermanas Marta y Maria; por eso, al
morir Ldzaro, los discipulos se maravillan a causa de su aparen-
te indiferencia e interpretan mal sus palabras cuando dice que
Lazaro duerme. Como sucede con la ceguera en Juan 9 (que es
recordada en 11,37), la vida y la muerte nos ensefian a reflexio-
nar sobre las realidades terrenas y celestes.

Marta, que es la interlocutora principal de Jests en el drama,
cree ya que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios, y que su herma-
no Ldzaro participard en la resurreccién en el Gltimo dfa. Sin
embargo, su fe es incompleta, porque desea que su hermano no
hubiera muerto y duda cuando Jestis ordena que se abra el se-
pulcro de Lizaro. Jests puede resucitar a Lizaro y, de hecho, le
devuelve la vida terrena, pero esta no es la finalidad por la que
Jestis ha venido a este mundo. (La persona a quien se le devuel-
ve la vida no estd necesariamente en condiciones mejores ni mds
cerca de Dios que quienes no han muerto todavia). Jests viene
a dar una vida que no puede ser tocada por la muerte; por eso,
quien cree en él no morird para siempre (11,26). La verdadera fe
tiene que incluir la creencia en Jestis como fuente de vida sin fin.
No obstante, tal inmortalidad no puede darse en el ministerio
publico de Jests, sino después de su resurreccién. Por consi-
guiente, encontramos mds simbolos no explicados en el relato de
Ldzaro que en los relatos de la Samaritana y del ciego de naci-
miento. No sabemos, por ejemplo, si Marta y Marfa compren-
dieron plenamente las palabras de Jests: «Yo soy la vida». Cuan-
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do el evangelista nos dice que Jests «se estremecié por dentro» —
al parecer, por la ira que sentia—, al ver llorar a Maria y a los ju-
dios que la acompafiaban, no explica el motivo por el que Jests
reacciona de este modo frente a lo que parece un dolor sincero
(11,33.38). Tampoco nos explica por qué Lazaro sale del sepul-
cro «con los pies y las manos sujetos con vendas y el rostro en-
vuelto en un sudario» (11,44). Solamente después de leer el rela-
to sobre el sepulcro de Jestis en 20,6-7 se esclarece el significado
de ese simbolismo. Jests resucita para la vida eterna, para no mo-
rir mds y, por tanto, deja en el sepulcro las vendas con las que ha-
bia estado envuelto y el sudario que habia cubierto su cabeza,
porque ya no tenia necesidad de ellos. Lizaro, en cambio, vuelve
a la vida envuelto en vendas porque tiene que morir de nuevo.
Asi, aunque la resurreccién de Lzaro es un milagro extraor-
dinario que marca el punto culminante del ministerio de Jests,
sigue siendo un signo. Ldzaro resucitado vuelve a vivir una vida
natural, pero es simbolo de la vida eterna, poseida solamente por
Dios y hecha posible también para nosotros por Jests, Hijo de
Dios. ;Cémo encaja esto en nuestras reflexiones cuaresmales so-
bre la fe? También para quien ha superado las pruebas de una fe
incipiente (la Samaritana) o ha llegado a la madurez en la fe a
través de las pruebas, encontrarse cara a cara con la muerte cons-
tituye a menudo un desafio excepcional a la fe. Ya se trate de la
muerte de una persona querida o de nuestra muerte, este es el
momento en el que comprendemos que todo depende de Dios.
En el sepulcro entramos solos; todo lo demds —tarjetas de crédi-
to, seguros de enfermedad, planes de pensiones, e incluso la ayu-
da de otros seres humanos— queda fuera. Si no hay Dios, no hay
nada; si Cristo no ha vencido a la muerte, no hay futuro. Admi-
tir esta realidad provoca una reaccién tan brutal que hace tem-
blar incluso a quienes han dedicado la vida entera a confesar a
Cristo, y no es insélito que confiesen que estdn atormentados
por las dudas frente a la muerte. Pablo afirma que la muerte es
el enemigo que serd vencido en dltimo lugar (1 Cor 15,26), y asi
lo entiende Juan al situar el relato de Lézaro al final del ministe-
rio ptblico de Jests. De este modo aprendemos que los catect-
menos y los bautizados, pese al fervor con que hacen o renuevan
las promesas bautismales en Cuaresma, deberén afrontar un Gl-
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de esa vida provienen de la resurreccién ~esto explica el

he comentado el didlogo entre Nicodemo y Jestis (Jn 3
uso de esas dos pericopas evangélicas en este tiempo litargico.

21) y el discurso de Jests sobre el pan de vida, después de la mul-
tiplicacién de los panes (Jn 6,1-69), leidos en las misas feriales del

’

COStés,

caristico

536
timo momento en el que su fe serd puesta a prueba. Para mu-

chos de nosotros, serd precisamente entonces, al encontrarnos
cara a cara con la realidad visible del sepulcro, cuando necesite-
mos escuchar y aceptar el audaz mensaje proclamado por Jests
en el Evangelio de Juan: «Yo soy la resurreccion y la vida». A pe-
sar de todas las apariencias humanas, se cumple lo que dice
Jests: «Quien cree en mi, aunque muera, vivird» (11,25). Co-
menzamos la Cuaresma recordando que volveremos al polvo;
3. TEMAS BAUTISMALES Y EUCARISTICOS. En una seccién anterior
de este libro, titulada Un Espiritu que vino y que viene en Pente-
tiempo de Pascua. El don bautismal de la vida y el alimento eu-

terminamos en Pascua proclamando la nueva vida.

* k kK
Algunos pasajes del resto del Evangelio de Juan (el Libro de la
Gloria y el Epilogo [13,1~21,25]) se leen en la licurgia del Vier-
nes Santo y del tiempo de Pascua. Los hemos tratado ya antes,
en los capitulos 16-26.
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CRISTO EN 1.OS EVANGELIOS DEL ANO LITURGICO

Una década después de su repentina muerte, el célebre exegeta Raymond!
E. Brown sigue iluminando a estudiosos y predicadores, estudiantesi
y agentes de pastoral, laicos y personas consagradas. Su dltimo librog
publicado unos dias después de su muerte, formaba parte de una serid
de seis estudios sobre la predicacion de la Sagrada Escritura siguiendc
el ano liturgico. Esos seis ensayas, llenos de sabiduria y vigencia, s€
presentan aqui en una cuidada edicién conmemorativa, completada cory
tras estudios introductorios y utiles indices.

Como observa Witherup en el prélogo, Brown «tenia la rara capacidad dej
expaner con sencillez investigaciones hiblicas complejas de una manera
gue no “bajaba el nivel intelectual” de! material, sing que permitia que
fuera comprendido por un amplio publico... Y lo hacia de un modo que era
sugerente y a la vez instructivos.

Para aquel amplio grupo de destinatarios y para toda una nueva generacion’y
de lectores y predicadores de la Palabra, este libro sera una fuente dej
inspiracién y conocimiento al que acudiran una y otra vez.

RAYMOND E. BROWN, SS (1928-1998), fue profesor de ciencias biblicas§
en el Union Theological Seminary de la ciudad de Nueva York. Escribid mas|
de cuarenta libros sobre la Bibtia y fue presidente de tres de las sociedades
biblicas mas importantes del mundo. Pable VI (en 1972) v Juan Pablo il
{en 1996) lo nombraron miembro de la Pontificia Comision Biblica. Para la
revista Time, fue «probablemente el principal exegsta catélico de Estados|
Unidos». La Editorial Sal Terrae ha pubiicado también su libro: Para que
tengais vida: a solas con Juan Evangelista.
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